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Promogao e divulgacdo

Editorial

Para muitos, estamos em tempos p6s-modernos. Para outros, em tempos de
modernidade. Para outros mais, certamente esta diferenciagdo € irrelevante, uma vez
que muitos elementos da modernidade ou da poés-modernidade se integram entre si ou
até retomam aspectos de outras defini¢oes culturais. Seja como for, certamente
podemos entender que sonhos e ideais geram linguagem cultural e que, por sua vez, a
linguagem cultural os explicita. Com efeito, h4 certamente acordo em se considerar
que o ser humano, existencialmente condicionado. é um permanente e criativo labora-
tério de utopias. Assim, carente e sonhador, convive em constante crepusculo e aurora
de paradigmas. Quando da racionalidade se embota a auréola. do ser humano se conclui
que ndo € s6 e prevalentemente racionalidade. Toda vez que o simbolismo afetivo é
empalidecido, hd claros indicios de que a emogdo e a afetividade ndo conseguem
expressar satisfatoriamente toda a sua riqueza. Assim, talvez Possamos nos comparar
a saudosos ou esperangosos migrantes de equilibrio e de plenitude. Se a caréncia e a
morte nos seduzem, a vida e 0 amor nos encantam. E a linguagem realista e esperangosa
da fé no Senhor da histéria.

Neste fasciculo, a veste da Boa-Nova se apresenta com novas e velhas cores.
Questionam-se paradigmas, recriam-se outros, busca-se o Cristo no paradigma dos
mais diferentes rostos humanos.

O Irmao Afonso Murad repropoe a linguagem simb6lica do amor materno,
aproximando-a a simbologia de Maria como Mie.

Pe. José Lisboa Moreira de Oliveira, a partir do fenémeno das “aparicdes” de
Nossa Senhora, registrado um pouco por toda parte, nos ajuda a sondar seu significado:
0 contexto social condicionante, a presenca de sutis manipulagdes, o desejo e a velada
proposta de um mundo novo.

Dom Valfredo Tepe, com sua experiéncia de atento e zeloso pastor, redescobre e
reapresenta a riqueza simbélica da linguagem do coragdao em tempos de informatica,
de globalizagio e de exclusio social.

Frei Marcos Anténio de Almeida ocupa-se de devogdes populares nos tltimos
tempos da Bahia (Salvador) colonial para nos dizer como é que franciscanos e devotos
se “entendiam” a respeito da morte e da funcdo dos santos.

Se as populagdes afro-americanas ndo tém dificuldade de acolher Jesus Cristo
como luz e libertagdo, € possivel constatar e compreender este fato? Confira com Pe.
Anténio Aparecido da Silva.

Inculturag@o: constante proposta nos meios eclesiais de hoje! Talvez caiba a
corajosa e pertinente pergunta: estaria a inculturagio sendo transformada em fim.
negando-se o fermento libertador do Evangelho? José Comblin conversa conosco a
respeito.

Eléi Dionisio Piva, ofm
Redator
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* O autor € doutor em Teologia Sistematica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma). E professor

793-798 de Mariologia e Escatologia na Faculdade de Teologia do CES (BH-MG) e diretor do Curso de Teologia Pastoral
PELAS REVISTAS 8 do IMACH (BH-MG). Publicou: Este cristianisn

10 inquieto, Loyola, Sdo Paulo, 1995, ¢ Quem ¢é esta mulher?
Maria na Biblia, Paulinas, Sio Paulo, 1996.

b 1. Por exemplo, o estudo de Maria Clara L. BINGEMER e Ivone GEBARA, Maria, mde de Deus e made dos
{ pobres. Um ensaio a partir da mulher e da América Latina, Vozes, Petrépolis 1987, 202 p

2. Cf. Mercedes NAVARRO PUERTO, Maria, la mujer. Ensayo psicolégico-biblico, Claretianos, Madrid,
1987, 209-214. Ver também a com

paracdo de Maria com Madalena, nos €squemas maternidade x amizade em
Elizabeth MOLTMANN-WENDE

L, Maternidade ou amizade, em: Concilium 188 (1983) 37-45.

| #neiade datediiese de rua” ' 702-705 ' Os evangelhos ndo acentuam demasiadamente a fungdo materna de
Ari Lufs do Vale Ribeiro — Uma experiéncia de cateque ;




DEVOCOES FRANCISCANAS NA BAHIA COLONIAL:
OS SANTOS E A MORTE

Marcos Anténio de Almeida, OFM
Olinda, PE

“Contra todas as normas que a Igreja tenta impor a regulamentac¢do de uma
‘festa sem pecados’, as celebragdes esbogam um trajeto feito de maltiplas
fungdes. Se por um lado observam-se as institui¢des tentando dar uma tinica
fungdo a festa, por outro vamos perceber o povo dela se apropriando de

2 |

maneira peculiar”.

Mary del Priori

As devogdes e cultos na Bahia encontram seu ponto miximo na
segunda metade do século XVIII, quando ocorre uma mudanga funda-
mental na religiosidade colonial. A catequese anterior procurou desen-
volver cultos ligados diretamente ao mistério da salva¢do. Podemos
caracterizd-los como cultos sacramentais, onde se evidenciavam os mis-
térios da fé crista institucionalizada pelo minus sacerdotal. O que
caracteriza este periodo sdo as expressdes religiosas cristocéntricas. A
etapa seguinte encontra seu dpice no ambito devocional, em que o
protagonista principal € o santo de devogio, ou seja, passa-se do culto
sacramental para o culto devocional.” Evidentemente nao podemos des-
vincular por completo esses dois aspectos da exterioriza¢do da fé colo-
nial, apenas € feita uma alusao ao fato de que houve uma ruptura no
espaco religioso, embora a antiga catequese permanega como ponto de
referéncia, pois o templo, o pilpito e o sacerdote continuam exercendo
0 papel centralizador do culto.

1. Mary del PRIORI, Festas e utopias no Brasil colonial, Brasiliense, Sio Paulo 1994, 105.

2. “As principais diversées dos moradores da cidade sio as festas dos varios santos, os votos das freiras, os
suntuosos funerais, a Semana Santa, etc., celebrada com grandes ceriménias, concertos e freqiientes procissdes.
E dificil haver um dia em que ndo ocorra algum désses festejos. Assim, apresenta-se uma sucessio continua de
oportunidades para que as pessoas retinam a devogio ao prazer, o que € ansiosamente aproveitado, particularmente
pelas damas™. Thomas LINDLEY, Narrativa de uma viagem ao Brasil (1805), Companhia Editora Nacional, Sdo
Paulo 1969, 179; J. da SILVA CAMPOS, Procissdes tradicionais da Bahia, em: Anais do Arquivo do Estado da
Bahia, 27 (1941) 259-375.
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Numa sociedade em processo de mudangas significativas em todas
as esferas institucionais, nada mais justificavel do que a busca de uma
canalizag@o para os desafios emergentes, onde cada individuo ou grupo
procura um protetor a quem se recomendar. A adesdo massiva dos fiéis
ao culto dos santos teve repercussdes profundas sobre a natureza de seus
comportamentos religiosos. A religido sempre foi propriedade dos pa-
dres, caracterizada pela oracdao em latim. Sobre os altares laterais se
multiplicavam as missas privadas, na maioria das vezes votivas, celebra-
das nas intencdes dos defuntos, dos quais o destino péstumo preocupava
cada vez mais as familias. Intermedidrios entre Deus e os fiéis, os padres
se dividiam entre os letrados e os iletrados, os que sabiam latim fluente-
mente € 0s que bocejavam fragmentos de conhecimentos biblicos ou
oragdes obrigatérias.’ Nesta situagdo de desigualdade os religiosos foram
privilegiados pela formagao mais acurada.

A evangelizagio colonial apresentou um Deus que correspondia as
expectativas do opressor. Aos oprimidos nao sobrava nada mais que a
demonstra¢do de credibilidade na mensagem, procurando, na medlda do
possivel, participar passivamente do universo cristalizado dg crlstanda}de
lusa. Um dos tragos fundamentais da cristandade colonial foi sem divida
a devogdo aos santos. Essa caracteristica particular possibilitou uma
estratégia religiosa que no decorrer dos séculos tornou-se como que um
foco de resisténcia a ordem clerical e seu universo inatingivel, fortale-
cendo o carater predominantemente leigo, gerando novas formas de ex-
pressdes de exteriorizagdo da fé.

1. Os santos: vitalidade do imaginario catélico

No século III comega-se o culto dos madrtires e desenvolve-se no
século IV. Sofre retrocesso nos séculos VII-IX com as controvérsias
iconoclastas no Oriente, atingindo posteriormente o Ocidente. A partir
de 1200 se desenvolve toda uma devogao aos santos através da tradi¢ao
oral. Os temas principais s@o: Cristo, a Virgem Maria, os ap6stolos, os

3. Observando as vestes usadas por um franciscano que oficiava uma missa em um oratério do Eope do Mar,
do qual o capitio é parente, assim Lindley se expressa: “Observando-lhe eu, hoje, apés o oficio r;llg.loso. como
sdo incdmodas suas vestes eclesidsticas, explicou-me que nada menos de sete pegas de vestudrio sdo indispensdveis
para que um padre possa celebrar missa (...). Essa ridicula submissdo ao formalismo € muito Pesada neste clima
quente. Assisti muitas vezes o padre oficiar numa capela fechada; grandes gotas de suor escorriam pela sua testa,
enquanto ele atropelava o latim, ininteligivelmente ”. Thomas LINDLEY, op. cit., 68-69
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mdrtires e virgens mais ilustres, os santos cavaleiros, padroeiros da
reconquista, e os santos de culto local. Eles influiam em tudo, cada
enfermidade tinha o seu protetor, em cada apuro havia um advogado, em
cada segmento social, em cada profissdo, festejava-se um padroeiro.
Durante o século XV, as imagens dos retdbulos ostentavam ricos vesti-
dos com abundantes apliques e luxuosos adornos ao gosto da moda da
época, contrastando as vezes com o espirito do personagem repre-
sentado.’ Um exemplo caracteristico é Santo Antdnio que foi revestido
pelos aparatos militares para invocar 0 seu compromisso com a manu-
ten¢ao da ordem, pois desde o evento de sua chegada 4 Bahia até a
restaura¢d@o de Pernambuco muitos postos militares o elevaram 2 cate-
goria de protetor da milicia baiana, beneficiando o convento de Sio
Francisco de Salvador com seu soldo mensal. Todos os conventos
franciscanos espalhados pelo Brasil inteiro se beneficiaram da investi-
dura militarista atribuida ao santo.’

A procura de um maior nimero possivel de intercessores é, com
efeito, um dos tragos caracteristicos da piedade religiosa dos dltimos
séculos da Idade Média. Essa procura ndo ocorria ao acaso. O culto aos
santos estd profundamente integrado a vida social que terminou por se
tornar um elemento fundamental da vida quotidiana dos cristdos. Os
leigos encontraram nesta forma privilegiada da religizo um dos meios
de sgllvaguardar a autonomia em relagdo aos aviltamentos clericais.® A
flparlgﬁo de novos intercessores no meio urbano da Itdlia que se justapde
a dos antigos protetores foi atestada sobretudo nas cidades de mediocre
ou menor importancia no plano geografico e nas comunas onde a
emancipagao politica foi tardia ou dificil manifesta um marcado gosto
pgla modernidade ou pela renovagio do santoral urbano. Diversos in-
dices poderiam, ao contrdrio, fazer pensar que existe nesta proliferacao
dgs7devog6es um sintoma de crise das institui¢des e mesmo de decadén-
cia.

.I\.Io amago dessas transformagdes e novas formas de experiéncia
religiosa encontra-se uma questdo que rumina o pensamento humano
desde sua origem: a relagdo Homem/Deus. Vemos assim se desenvolver

4. Juan Fernando ROIG, PBRO, Iconografia de los santos, Omega, Barcelona 1950, 9-11.

5. José Carlos de MACEDO SOARES, Santo Anténio de Lisboa militar no Brasil, José Olympio, Rio de
Janeiro 1942. :

e l68.4André VAUCHEZ, Les laics au Moyen Age. Pratiques et expériences religieuses, Cerf, Paris 1987,

7. Ibid., 185.
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em meados do século XVIII e inicio do século XIX uma nova sensibili-
dade espiritual que impulsiona a canaliza¢ao dos desejos mais intimos e
a que a doutrina da Igreja convencional ndo conseguia dar uma resposta:
“0 fervor religioso, misturado a um vivo medo do além, fora uma
caracteristica do século XVII. A principal caracteristica do século XVIII
foi a preocupagdo em aliviar o sofrimento social. Uma andlise dessas
duas caracteristicas indica a extensdo da alianga entre uma tendéncia
crescente a secularizagdo, de um lado, e as modificagoes sociais, de
outro”.® Segundo Russell-Wood, a Igreja desempenhou uma fungao
social infinitamente mais importante na América espanhola do que no
Brasil, pois fundou escolas, hospitais, casas de retiro e hospicios para
enjeitados, além de distribuir esmolas e dotes.”

A Igreja colonial brasileira encontrou sem sombra de divida o seu
desenvolvimento nos reconditos do meio popular, malgrado a vigilancia
da hierarquia eclesial e civil. Nada pdde conter a maneira singular de
celebrar a vida e a morte no ambito popular. Estas observagdes parecem
confirmar que os franciscanos em Salvador nao se amoldaram as mu-
dangas sociais e religiosas propostas pelos novos tempos. Permaneceram
fiéis as tradicoes religiosas dos séculos anteriores. Por outro lado, se eles
ndo mudaram de prética pastoral era porque havia um publico que
comungava com esses anseios espirituais e os assegurava através de suas
devogdes. Em suma, os franciscanos cumpriam com as fungdes aspiradas
pelo povo baiano.

As priticas franciscanas em 1779 pretendiam ser uma extensao das
religiosidades portuguesas; o exercicio dos pulpitos, assisténcia aos
enfermos e agonizantes, confissdes nos dias solenes, procuradores dos
miseraveis na cadeia da Bahia, assistir os enforcados. Esses ministérios
estavam seriamente ameacados pela falta de frades: “...porque a maior
parte dos moradores sdo velhos, enfermos ou decreptos, pela razdo de
ndo haver mocidade alguma a muitos anos”."” Essa argumentagdo para
justificar a deficiéncia na realizagdo dos trabalhos religiosos e de assis-
téncia vem responder a uma tendéncia dos franciscanos em se fecharem
numa atitude contemplativa e restrita ao culto divino, pois as irmandades
cabia a assisténcia aos desprovidos da sorte.

8. A.J.R. RUSSELL-WOOD, Fidalgos e filantropos. A Santa Casa de Misericérdia da Bahia (1550-1750),
Editora Universidade de Brasilia, Brasilia 1981, 125.

9. A.J.R. RUSSELL-WOOQD, op. cit., 281-282.

10. ARQUIVO HISTORICO ULTRAMARINO DE LISBOA, Avulsos de Pernambuco, cx. 68, data:
11-11-1779; Atas Capitulares da Provincia Franciscana de Santo Antdnio do Brasil (1649-1893), em: Revista do
Instituto Histérico e Geogrdfico Brasileiro, 286 (1979) 217.
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A predominancia do aspecto sacral se evidenciard nas missas e
oficios realizados na igreja de Sdo Francisco. Nao hé divida quanto 3
religiosidade dos baianos com o catolicismo, nio tio ortodoxo quanto o
desejaria Roma, mas impregnado de misticismo e magia. Um catolicis-
mo ligado de maneira especial aos santos de devogdo. A devogio aos
santos possui uma caracteristica peculiar." Entre 1790 e 1809 os santos
mais festejados e procurados eram os tradicionais, importados pela cul-
tura religiosa portuguesa. A partir de 1809 outros santos e devogdes
ocuparam lugar de destaque."”

Para um contingente elevado de missas e oficios era mister assegurar
um corpo efetivo de pregadores que respondesse a demanda volumosa
de cultos. Esses momentos, sejam fiinebres, sejam festivos, requeriam
nao s6é o ministério litirgico, mas também o ministério da palavra. Entre
os inimeros pregadores, alguns se sobressafam devido 3 elogiiéncia com
que se dirigiam a assembléia. Entre os mais procurados como oradores,
temos Fr. Bastos, Fr. José da Rainha dos Anjos, Fr. Manoel de Santo
Thomas de Aquino, Fr. Francisco de Assis Bahiense, Fr. Manoel da
Purificagdo Coelho, Fr. José de Sio Boaventura, Fr. Anténio do Paraiso,
Fr. José de Sao Luiz e Fr. Joaquim de Sdo Simplicio.

O fato destes serem os mais procurados ndo implicava que fossem
eles os mais coerentes com a vida pessoal. O que contava ndo era o
comportamento pessoal, ou até mesmo a integridade do pregador. O que
prevalecia era a capacidade de oratéria. Um exemplo tipico foi o de Fr.
Francisco Xavier de Santa Rita Bastos Baratina, mais conhecido por Fr.
Bastos. Nascido na freguesia de Sant’Ana em 3 de dezembro de 1778,
filho da unido legitima de Joaquim Pereira Bastos e Manuela Maria
Nascimento, professou na provincia franciscana de Santo Antonio do
Brasil em 2 de setembro de 1795, no convento de Paraguassu. Provavel-
mente imbuido do espirito nacionalista, acrescentou a0 seu nome o
cognome “Baratina”, 3 semelhanga de outros eclesi4sticos que tiveram
igual proceder naquela ocasido.” De fato, Fr. Bastos extrapolava o

11. Cf. Pedro SINZIG, Maravilhas da religido e da arte na igreja e convento de Sdo Francisco da Bahia, em:
Revista do Instituto Histérico e Geogrdfico Brasileiro ( 1933) 344-359. Entre imagens e afrescos, no convento e
igreja, constam 87 santos, sem levar em consideragdo as diversas atribuigdes marianas e cristoldgicas.

12. Marcos Anténio de ALMEIDA. Mudanga de hdbito. Papel e atuagdo do convento de Sio Francisco de
Salvador (1779-1825). Dissertagio de mestrado (inédita), Sdo Paulo 1994, 174.

13. Cénego Christiano MULLER. Memdria histérica sobre a religiao na Bahia (1823-1923), Imprensa
Oficial do Estado, Bahia (Salvador) 1923, 157: Salvador de AVILA, Fr. Bastos, em: Instituto Geogrdfico e
Historico da Bahia, 86, (1976) 329-337.
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esteredtipo do perfil franciscano. qug:ado pela fam{lia a seguir a vida
religiosa franciscana, esse homem viveu de forma diferente a sua vida
religiosa. O seu espirito nacionalista o fez rejeitar o status de Pregador
Imperial e mormente fazia homilias para a %orte. Por vezes, a sua vida
desregrada o levava as prisdes do convento.

O excesso de devogdes santorais levou o Capitulq Provincia]_ de 16
de julho de 1825 a delimitar em categorias especificas determinadas
devocdes: missas de primeira classe ¢ missas dg segundfi _classe..A
primeira classe foram elencadas as seguintes devogoes: Santissima Trin-
dade, Natividade de Nossa Senhora, as festas relativas a Nossa Senhor~a,
Sdo José, Sdo Domingos e Sdo Boaventura, festas das Chagas de Sgo
Francisco, Sao Pedro de Alcantara, santos da Ordem franciscana, Sdao
Joao Batista, Sao Pedro e Sdo Paulo, Sdo Joaquim e Santa Ana. Irllc_lul’am
repiques de sino no inicio, meio e fim dz_i liturg}a, seguidos de miisica. A
missa de segunda classe, como o termo j4 exprime, era c~elebrada sem os
aspectos festivos atribuidos a primeira classe: Equte} a0 da Cruz,_ Sao
Nepomuceno, Santa Maria Madalena e Santa Luzia.” A Bahia foi por
séculos a terra das procissdes, tradigdo que perdurou nos templos mais
procurados pelos devotos que exprimiam a sua fé no sagrado através da
exteriorizagdo dos atos litdrgicos nos quais inseriam 0s santos de suas
devogdes. Como bom observador, Thomas Lindle~y assim se r‘efere as
devogdes baianas: “E impressionante ver a veneragdo que essas imagens
criam entre o povo, que realmente as adora tdo devota e abjetamente
como se contivessem a esséncia da prépria divindade, baixada nesta
ocasido in propria persona(...)"." Faz saltar aos olhos do protestante
Lindley as vdrias formas de amuletos portados tanto por negros como
por brancos.

Esse cardter predominantemente festivo e pagdo" atribuido as devo-
¢oes provavelmente tenha levado os franciscanos a tomarem a medida
drastica de seleciond-las em classes distintas com o intuito de nio perd.er
de vista aspectos litdrgicos mais condizentes com os dogmas da Igreja
romana. A lista elencada pelo Capitulo Provincial de 16 de Jjulho de 1825
nao apresenta nada de inovador, salvo a devogio 2 Santissima Trindade,

14. Conego Christiano MULLER, op. cit., 157-158.

15. Atas capitulares..., op. cit., 162-163.

16. Thomas LINDLEY, op. cit., 83.

17.Jodo José REIS, A morte é uma festa. Ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX, Companhia
das Letras, Sao Paulo 1991, 59-68.
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Assim, 0s atos devocionais adquirem um matiz particular no seio da
colonia: passa-se a dimensionar a fé a partir das necessidades individuais,
sociais, gerando, destarte, uma soma de novos momentos e espacgos
sagrados; objetivamente o espaco religioso reata a solidariedade de um
determinado grupo especifico e o impulsiona a se relacionar com outros
grupos com as mesmas caracteristicas, produzindo um conjunto de re-
lagoes egltavels_néo fosse o processo de crise e mudangas préprias a
Historia.” O Cristo que permanece inerte na procissio do Corpo de Deus
- caminha com o povo na Semana Santa, sob a invocagio do Senhor dos
- Passos ou do Senhor Morto. E 0 Bom Jesus da Paciéncia, da Regenera-
' ¢ao, da Redengdo, da Ressurrei¢do. E os santos? Estes permanecem nas
casas, cultuados pelos seus devotos ou nos altares sob a influéncia de
alguma dexogﬁo particular de alguém ou de algum grupo social de
relevancia.” Segundo Pedro A. Ribeiro de Oliveira, pode-se afirmar que
as representagdes e praticas religiosas sdo objetivamente eficazes para
assegurar a reprodugdo de um grupo social porque elas tém um contetido
de realidade. Conteddo expresso num cédigo préprio, produzido pelo
ims?glgérlo social, mas n@o ilusério, porque exprime relacOes sociais
reais.

Um exemplo caracteristico do aspecto devocional particular ou de
- um grupo se evidencia nos orat6rios, que eram espagos pequenos insti-
. tuidos como apéndices e extensdes do templo. Adquiriam formas e
espacos diferentes conforme a intensidade e grau de devogd@o. Muitos
deles construidos em propriedades particulares e outros sob a égide
publica das estradas e rodovias. De cunho eminentemente leigo, essa
maneira de expressar a fé buscava quase sempre a sua firmacao nos
- grandes templos onde existia ou nio uma extensio do santo preferido e
- cultuado.” O templo passava a possuir o sentido coletivo enquanto
- espago de revitalizacao entre centro e periferia, dominador e dominado,
Igreja oficial e Igreja popular.

Provavelmente a forga propulsora desse movimento devocional teve
~ Sua influéncia no cotidiano cultualista de antanho. Educados na latinida-

que na verdade € uma devogdo posterior, trazida pelas congregacdes
religiosas estrangeiras por ocasido do inicio da romanizagdo da Igreja
brasileira. No mais, resguardam-se as devogdes especificamente francis.-
canas. Para a Igreja Catélica, pés-Concilio de Trento, como para og
monarcas modernos, festas eram periodos de desordem e excesso, que
& mais do que proibir, era necessario integra-las aos quadros da ortodoxia
’ e da obediéncia."®

Mesmo as devogdes nao escaparam ao processo de mudangas. Algu-
mas procissdes, as mais antigas, foram, com o passar do tempo e dos
costumes, caindo em desuso, surgindo a posteriori a pratica devocional
aos santos. A mudanga de atitude da fé colonial se desvincula daquela
oriunda da lcgatequese jesuitica que implantou grande parte das procissdes
na colonia.

As vérias formas devocionais transformaram o catolicismo colonial
de uma religido de terror numa religido de misericérdia e solidariedade.
Foi através da mudanca de pélo devocional que o povo de uma maneira
geral se desvencilhou de uma catequese medieval articulada entre os
desejos colonialistas e o desespero dos diversificados segmentos da
coldnia.” As relagdes de dependéncia/protecao que ligavam o servo ao
senhor eram o modelo objetivo das relagdes imagindrias entre o devoto
e o santo: as relagdes entre 0 homem impotente e os santos poderosos do
céu correspondiam as relagdes entre o servo e o senhor. Tal correspon-
! déncia estrutural ndo foi uma mera coincidéncia; ela deriva da experién-
' cia vivida de que € pela submissao pessoal que o fraco recebe a protecao
dos poderosos: os santos no céu, os senhores na terra. Essas repre-
; sentacdes encontram sua extensao na dominagao de uns sobre os outros,
I isto ¢, funcionando como modelos ideais das relagdes de dependén-
| ] cia/protegdo, a sociedade se divide entre protetores e protegidos. Apoian-
do-se na dominagdo pessoal a forma natural/sobrenatural de relagio
entre fracos e poderosos, o catolicismo colonial contém em si mesmo
um modelo de sociedade: a dominag@o que se estrutura entre fracos e
fortes, entre dependentes e protetores. Essa naturalizagio das relagdes
de dominag@o pessoal e a ética que dela decorre revestem de um dever
moral a prdtica da solicitude por parte dos poderosos, e a pratica da
submissdo e da lealdade por parte dos fracos.

21. Pedro A. RIBEIRO DE OLIVEIRA., Religiao e dominagdo de classe. Génese, estrutura e fungao do
- cawolicismo romanizado no Brasil, Vozes, Petrépolis 1985, 126.

: 22.J. da SILVA CAMPOS, op. cit., 379-505.

23. Pedro de A. RIBEIRO DE OLIVEIRA, op. cit., 127.

24.J. da SILVA CAMPOS, Oratérios publicos da cidade da Bahia, em: Anais do Arquivo do Estado da

B“h"a, 22 (1933) 189-207; Heliodoro PIRES. Temas de histdria eclesidstica do Brasil, Sio Paulo Editora S/A,
S0 Paulo 1946, 309-319,

18. Mary del PRIORI, op. cit., 128.

19.]. da SILVA CAMPOS, op. cit., 251.

20. Sobre o culto devocional na Idade Média ver Will DURANT, em: A histdria da civilizagao IV. A idade
da fé, Record, Rio de Janeiro 1950, 654-668. !
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de, os “donos do culto” experimentaram a flexibilidade e a criatividade
que os for¢avam a caminhar a favor dos preniincios dos tempos moder-
nos. Ora, aqui podemos aplicar uma realidade num espago e num tempo
assaz remoto, mas que traduz uma vivéncia localizada e repetida.

Numa primeira caracterizagcao do catolicismo popular colonial, Pe-
dro A. Ribeiro de Oliveira admite que ndo bastaria explicar ou definir o
catolicismo popular como um conjunto de representagdes praticas e
simbolicas que independiam da mediagao de agentes institucionais para
aproximar o devoto com o sobrenatural. Essa defini¢do seria limitada se
nao encontrasse no contexto social o seu respaldo: a sociedade de classes.
Essa andlise se fundamenta sobre uma dupla dindmica que origina um
processo de interdependéncia: de um lado a autoprodugio coletiva e
anOnima que emerge da situagdo concreta das classes subalternas e que
produz excedentes econdmicos destinados a sustentagdo de especialistas
religiosos; de outro lado a produgio religiosa dos especialistas, perten-
cendo a uma institui¢do socialmente mandatada para assegurar o con-
senso religioso e moral do todo social conforme a orientagéo imprimida
pela classe dominante. Esse percurso religioso oficializa a religido. No
fundo trata-se de uma troca simbélica de poderes e interesses que
permeiam todo o processo do catolicismo popular e oficial. Toda auto-
produgdo religiosa popular ndo fica portanto separada da produgio
oficial, mas guarda com ela uma relagdo dialética: ela exprime as con-
dicdes de existéncia das classes dominadas e subalternas, fazendo uso
dos cédigos religiosos oficiais.”

Marc Bloch analisa a questdo do uso do latim na Idade Média que
nos orienta para uma compreensdo desse fator tio préximo a nés.
Segundo ele, de um lado, a lingua de cultura, que era, quase uniforme-
mente, o latim; do lado, na diversidade, os falares de uso dirio: € este o
singular dualismo sob o signo do qual viveu toda a era feudal. Isto implica
reconhecer dois pélos: num extremo, a imensa maioria dos iletrados,
confinados, cada um no seu dialeto regional, reduzidos ao conhecimento
de alguns poemas profanos, que eram toda a sua bagagem literdria e
transmitidos quase unicamente por via oral, e as piedosas cantilenas
compostas em linguagem vulgar por clérigos cheios de boas intengdes,
dirigidas as pessoas simples e que, por vezes, eram perpetuadas no
pergaminho. No outro extremo, o pequeno punhado de gente instruida,

25. Pedro A. RIBEIRO DE OLIVEIRA, op. cit., 134-135.
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que era bilingiie e oscilava constantemente do falar cotidiano e local para
a lingua erudita e universal. O latim ndo constituia apenas a lingua
veicular do ensino, era também a tinica lingua que se ensinava. O latim,
fosse qual fosse o uso que lhe era dado, tinha a vantagem de oferecer,
aos intelectuais da época, um meio de comunicag¢ao internacional.”

Nao queremos aqui assumir essa realidade feudal em sua totalidade,
porém ela nos d pistas para a compreenso das normas impostas e suas
implicancias nas atividades pastorais dos franciscanos. Ora, a platéia
franciscana, a julgar pelos documentos, nio diferia da feudal: maioria
iletrada, sem instru¢@o escolar; quando muito alguns fazendeiros, donos
de engenhos, funciondrios publicos, que possuiam alguma inicia¢io na
lingua latina. Restaria um pequeno grupo de profissionais liberais que
tiveram acesso as letras ou na col6nia ou na metropole portuguesa.

Os iletrados estavam circunscritos is irmandades, aos escravos das
fazendas e engenhos e aos indios nas missdes. Mas Salvador, como
centro urbano, estava diretamente vinculada a variados segmentos So-
ciais que formavam o conjunto das estratificagdes em seus mais diversos
meios de trocas simbélicas. O latim, dessa forma, deixou de ser um elo
de dominagdo e segregacdo, como o pretendera o sistema colonial,
favorecendo um desenvolvimento interno de autodeterminac@o da pré-
pria evolugdo social. Assim, jogard um papel de fundamental importan-
cia em relagdo as mudangas ocorridas na dimensio religiosa dos
excluidos. Serdo eles, os iletrados, que, por ndo terem assimilado a
ideologia da latinidade, irdo apressar o processo de mudanga com as mais
variadas devogdes, distanciando-se efetivamente da ortodoxia catélica.
A assimilagdo de uma ideologia fundamenta-se sobretudo numa inte-
riorizacdo e pratica das orientagdes tedricas, 0 que ndo ocorreu na
evangelizagdo colonial. Houve, sim, uma assimilag@o unilateral por parte
do clero e dos produtos dessa formagio, os letrados, que alcancaram o
patamar da elite eclesial pensante. Aos excluidos coube a repetic@o, sem
a devida compreensio da extensio e implicagdes de cunho aplicativo,
1sto €, pratico e ideolégico. Esse fator da g€nese eclesiolégica na coldnia
teria favorecido beneficamente o germe de transformagao da religiosi-
dade da colonia. Sdo duas categorias justapostas clero/povo que se
aproximam enquanto meio para a sua propria subsisténcia. O primeiro

26. Marc BLOCH, A sociedade feudal, Edigdes 70, Lisboa 1987, 93-96.
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legitima ou ndo o segundo, enquanto o segundo assegura a existéncia do
primeiro. Sdo trocas simbélicas e reais de sobrevivéncia que legitima os
dois (oficial/popular), dando vida e universalizando suas relagdes num
processo visivelmente dialético e produtivo, pois inerente a existéncia
de ambos estd o elo de mutagdo que os insere numa perspectiva de
degeneragio e regeneragdo (nascimento / vida / morte / algo novo). Esta
dinadmica mutativa perfaz um caminho que engendra e guarda as dife-
rengas particulares num processo totalizante, relativizando a hegemonia
politico-social-religiosa através da circularidade entre o ja acabado, o
finito, o permutdvel e a universalidade da crise com o seu aspecto
revitalizador, dinAmico, criativo, regenerador.”

Os famosos pregadores imperiais sugerem o papel de proa que
deveriam ter os sermdes na veiculagao das idéias e imagens, simultanea-
mente se nutrindo das concepgdes populares e, em forma mais polida,
reforcando-as mediante a oratdria persuasiva, gerando a circularidade
entre os niveis culturais popular e erudito.

Parece-nos que a religiosidade colonial ainda nao foi bem captada,
atribuindo-se a ela um caréter puramente emocional, cultual, com gosto
de festa e de reunido social. Classificando-a como ‘religiosidade de
epiderme’ e ‘misticismo doentio’, 2 margem da religido oficial.” Com-
preendemos essas conclusdes quando fora de uma andlise conjuntural,
esvaziada de todo o contetido do simbolismo e sua fun¢do como repre-
sentacdo da realidade vivida. Acreditamos que surge uma nova perspec-
tiva para a compreensao da cultura religiosa popular. Essa perspectiva
nao emerge do catolicismo oficial, mas das praticas festivas e marginais,
gerando a dialética entre o popular e o oficial.”

Portanto, as representagdes religiosas devem ser encaradas como
crengas por meio das quais a experiéncia concreta de um grupo humano
é representada como uma experiéncia dotada de sentido. Elas — as
representagdes simbdlicas — sdo pois produtos do imaginario humano,

27. Para aprofundar a “circularidade” na perspectiva da nova historiografia, ver Mikhail BAKHTIN, A
cultura popular na Idade Média e no Renascimento. O contexto de Frangois Rabelais, HUCITEC/Editora da
Universidade de Brasilia, Sdo Paulo/Brasilia 1993; Carlo GINZBURG, O queijo e os vermes. O cotidiano e as
idéias de um moleiro perseguido pela Inquisicao, Companhia das Letras, Sio Paulo 1987; IDEM, Mitos,
emblemas, sinais. Morfologia histérica, Companhia das Letras, Sdo Paulo 1989; Laura de MELLO E SOUZA,
Inferno Atlantico. Demonologia e colonizagdo, século XVI-XVIII, Companhia das Letras, Sdo Paulo 1993,
sobretudo o nimero 2 da Primeira parte, p. 47-57.

28. Joio Alfredo MONTENEGRO, Evolugdo do catolicismo no Brasil, Vozes, Petrépolis 1972, 40-41.

29. Mary del PRIORI, op. cit. Para aprofundar cultura e religiosidade popular, ver Mikhail BAKHTIN, op-

cit.
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mas nao dCStll\UIdaS dq um conteido de realidade justamente porque
correspondem as experiéncias da vida real.

Sggundo Jodo José Reis, esse catolicismo ladico, espetacular, esse
catollcgdsmo barroco, seria também o principal veiculo de celebrag’ﬁo da
morte.” Passaremos a seguir e articular a experiéncia das devocdes
santorais a0 momento da morte e suas conseqiiéncias €tico-religiosas no
cumprimento das obrigagdes para com 0s santos e os vVivos. L

2. A morte: uma irma desconhecida

eqre 0s ‘vérlos tracos da mistica franciscana, a morte ocupa um lugar
especial, pois através de Sao Francisco ela deixa de Ser uma temerégria
descophc;mda ¢ passa a ser “a irma morte corporal’ decantada no poema
dp ‘Cannco ao irmdo sol.”' Com Francisco de Assis a morte é Sista e
v1y1da COm uma perspectiva positiva, muito embora a realidade mortal
seja uma experiéncia temerosa e conflitiva na histéria dos homens

No Brasil colonial as preocupagdes dos devotos centralizavam-se no
momento da morte. A morte passou a adquirir a relevancia sobre a vida
nao que a Y1Qa deixasse de possuir o seu valor especifico enquanto,
momento privilegiado de preparagio para além da morte. O carater sacro
atribuido a esse momento antecede a uma preparacio que se efeiuav
nas celebragdes littrgicas e nos testamentos como meios de repara ég
para as falFas passadas e para saldar dividas éticas no campo social.” %\Io
bojo (,12.1 crise (_ie consciéncia colonial, a peniténcia estava dissociaaa de
uma €tica social anterior, isto, é, ela nio se efetuava no processo evo-
lutivo das classes, gerando um déficit sem precedente nas estratificac
€ segmentos da sociedade colonial.** B ane

n_nl;lfst(a;_pratlca dlstancia-sg bruscamente da mistica penitencial dos
primordios da Ordem franciscana que visava integrar a restituicio da

30. Jodo José REIS, op. cit., 70.

31.EricD "ancisc ] ‘anti 7
k. ¢ DOYLE, Francisco de Assis e o cantico da fraternidade universal, Paulinas, Sio Paulo 1985, 54-55,
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dignidade aos desprovidos pelo sistema social injusto. Segundo André
Vauchez, fazer peniténcia, com efeito, para os cristdos do tempo de Sao
Francisco ndo significava somente se arrepender dos pecados e praticar
o sacramento da peniténcia. A peniténcia era um estado do ser, era um
estilo de vida, pois boa parte dos franciscanos aderiu as teorias de
Joaquim de Fiore sobre o fim proximo da Nova idade do mundo: aidade
do espirito e do Evangelho Eterno.”

A assimilagdo da morte como o momento de refazer a vida diante de
Deus e dos homens perpassava todas as camadas sociais; homens e
mulheres, avidos para bem morrer, espelhavam-se nas mortes de reis e
santos como protétipos de uma morte quites com 0 céu € a terra.” Mas
preocupagdo com a vida para além da morte levava os crentes a atribuir
ao santo um poder que, segundo o dogma catélico, s6 € atribuido ao
Cristo, o tinico com poder de salvar.”

O carisma franciscano de assisténcia aos pobres foi repassado a Santa
Casa da Misericérdia da Bahia. Mais uma vez se verifica que o carisma
extrapola a institui¢do. Evidentemente esta situagao tem sua explicagcao
sob dois prismas fundamentais no ambito do colonialismo portugués:
aos religiosos institucionais cabia o cuidado com a alma e as irmandades
leigas o cuidado com o presente, com as necessidades que porventura
pudessem atribular algum de seus membros. Estas duas realidades foram
motivos de disputas constantes entre os franciscanos e a Santa Casa da
Misericérdia da Bahia 2 medida que uma extrapolava o espago da outra,
além de acirradas disputas pelos legados de devotos. A mercantilizagao
do sistema colonial portugués e o catolicismo implantado no Brasil
entravam em choque, pois subjacente as relagdes de negocio havia o
toque religioso.” A prépria troca simbélica entre devotos e santos,
caracteristica das promessas € €X-votos, metaforizava transagoes econo-
micas.

A aversio e o medo da morte resultariam numa transacao que
beneficiaria sobremaneira os franciscanos. Unindo o iitil ao agradavel —
a necessidade dos mortos e a necessidade financeira da comunidade
conventual — os franciscanos desenvolveram um comércio de buréis e
tinicas sem precedentes na histéria do franciscanismo brasileiro.

35. André VAUCHEZ, op. cit., 107-108.
36. Philippe ARIES, Images..., op. cit., 100.
37. Marcos Anténio de ALMEIDA, op. cit., 187. Constano salao paraleloa entrada daIgreja de Sao Francisco

um afresco no qual Sio Francisco salva as almas do Purgatério.
38. A.J.R. RUSSELL-WOOD, op. cit., 70.
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Na redagio testamentdria o individuo deveri i
expressar os seus desejos na hora da morte. S:g\/j;l;lofiggrga?\l/};rgzsgolsas
libertos que testaram entre 1790-1826, 34% dos homens e 43,3% dOS
mulherf:s esgoll_aeram ser enterrados com mortalha dos frades fr;:mcoi »
nos. Inés Oliveira trabalhou um maior ndmero de casos (1790-183?)C)a-
constatou que, dos homens libertos, 38 preferiram mortalha branca 35
o burel franasc_ano; entre as mulheres a preferéncia foi segundo eel
pelo burel franciscano (50 a 20).” De 220 testamentos de ,pessoas livreal ,
ggesznez;lstrceerlc;gge 1 158%0p06r9africanos libertos) pesquisados por Jodo J 052

9 e , 69 (ou 31%) nao identificar
lha, 58 (2§%) indicavam a de Sao Francisco, 34 (15%a)nzl1 Eoilt(z]illll: lr)I:(;rta-
e as demais uma variedade de outras mortalhas.* ot

(0] costume fu.ner,ério no Brasil € uma heranga ibérica que remonta a
Idade Média, Pois € a partir dai que comumente as pessoas em seus
testamentos pe<i.1am para serem amortalhadas com o hébito franciscano
Talvez a simpatia ao pobre de Assis se deva ao seu préprio estilo de vid '
simples e sua relagdo transparente com o aspecto humano tao aterrad &}
a.morte. Mas se ele, Sao Francisco, ndo consegue extirpar o0 medo i
circunda tal eventualidade, ao menos ele pode amenizar as expectati(\l/l:l:
humanas. Assim, ele passou a ser retratado por artistas, ora salvand
almas do Purgatério, ora salvando-as com o seu cordéc; miraculoso“o'

Seja como for, s6 el iu i
A € conseguiu impor uma nova o .
ver a morte. p rdem na maneira de

O mercado mortudrio de Salvador era prospero o bastante para suprir
uma boa parte das necessidades conventuais. Aproveitando de g
passado préximo, os franciscanos souberam como ninguém usufruirudr:)1
momento. 'T.omaram-se os maiores vendedores de mortalhas entre
Orflens.re.:hglosas estabelecidas em Salvador e, segundo Jodo José ReiiS
3 lf;rilé)allijc:ia}llc;e‘:/ qao san}:(gbr_lﬁo iglp%dia que o traje franciscano variasse dé

ua : 12 0s habitos de urel, os de serapilheira e as simples
::::1152’15 de alggdao. Mas 0 merce}do da morte nio se restringia a Bal;lia,
¢m no Rio de Janeiro havia tal comercializagdo.” Certamente a

39. Kitia M. 9
- Tt ia Md de QUEIRQS MATTOSO, Testamento de escravos libertos na Bahia no século XIX. U,
e S;Ql’lr f;sdg mentalidades, Publicagdes do Centro de Estudos Baianos/ U.F Ba Sz;lvador l97§ ;’:‘
: . tioago s/ U.F.Ba., 3, 25;
™ g OLIVEIRA, O liberto: o seu mundo e os outros, Salvador (1790-1890), Corrupio, Sao
40. Jodo José REIS, op. cit., 116.
41. Jodo José REIS, op. cit., 117.

42. Ibid., 118.
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mortalha franciscana era mais usada na regido urbana de Salvador, na
freguesia da Sé. A mortalha branca e a franciscana eram mais usadas no
final do século XVIII, cedendo lugar posteriormente (1835-1836) para
as mortalhas pretas. Para efeito de comparac@o, Jodo José Reis levantou
uma pequena amostra de 90 mortalhas usadas em 1799-1800 nas fregue-
sias da Sé, no centro urbano, e da Penha, no subtirbio, com o seguinte
resultado: 49 mortalhas brancas, 26 franciscanas, cinco pretas, dezesseis
outras mortalhas."

As irmandades de Sdo Benedito e de Santa Ifigénia, ambas funcio-
nando no convento franciscano de Salvador, possuiam os seus proprios
carneiros nos quais enterravam os seus filiados dispendendo a quantia
de $800 pelo sepultamento, ou seja, pela recomendag@o do defunto. Seus
cemitérios eram constantemente revistos pelas mesas administrativas
com o intuito de os manter dignos. Os trabalhos funerarios eram feitos
pelos préprios escravos os quais recebiam pagamento pelos servigos
prestados. Em setembro de 1821 a irmandade de Santa Ifigénia deu a
recompensa de 16$560 pelo trabalho dos pretos em servir nas sepulturas
e em novembro do mesmo ano os irmados de Sao Benedito pelo trabalho
dos escravos nas suas sepulturas 19$200.*

O pacto econdmico com a morte nao se restringia apenas a mortalha.
Primeiro a mortalha, em seguida as dezenas ou centenas de missas.”
Conforme o poder aquisitivo de cada defunto, e em seguida o local.
Thomas Lindley nos forneceu duas observagdes in loco, uma sobre um
funeral na igreja de Sdo Francisco e outra sobre os carneiros existentes
na igreja da Ordem Terceira que, apesar de ter administragio inde-
pendente, recebia servicos religiosos prestados pelos franciscanos do
convento da Bahia: “Fui a pé até a igreja dos franciscanos, onde se
realizava solene ceriménia de corpo presente, em memoria de um
opulento coronel da ilha de Itaparica. Ld se achavam o governador e
os principais moradores da cidade.

43. Ibid., 119.

44. CONVENTO DE SAO FRANCISCO DE SALVADOR, Arquivo, Livro de Receitas e Despesas
(1779-1825), manuscrito, fls. 285, 287.

45. Ibid., 1790, 302 habitos; 1795, 364 hdbitos e 2.834 missas; 1800, 396 hdbitos e 2666 missas; 1805, 303
habitos e 2.150 missas; 1810, 277 hébitos e 3.289 missas; 1815, 209 hdbitos e 2.076 missas; 1820, 213 habitos €
2.340 missas. Todas as mortalhas foram somadas sem distingdo dos variados tipos (burel, serapilheira e tinica),
mas para efeito de curiosidade os dois tltimos tipos de mortalhas em nenhum momento chegaram a representar
nem 10% do total dos buréis. O burel era mais caro, custava 63000, os de serapilheira 55000 ou menos, conforme
o poder aquisitivo do comprador, a tiinica era mais barata e a menos procurada, custando em média 2$000.
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O corpo estava colocado além do gradil do altar. Junto a ele
sentava-se o superior do convento, acompanhado pelo guardido e 0’
provedor, todos ostentando paramentos de veludo preto, quase inteira-
mente recobertos de espesso e rico bordado de ouro. A p,equena distan-
cia, a cabeceira do corpo, postavam-se dois frades diante de umas
estantes de coro, com alvas de renda branca; e a partir deles, estenden-
do-se em dupla fileira, de cada lado do altar, sentavam-se outr’os irmdos
com seus hdbitos costumeiros, cada qual tendo as méios um volume m
quarto’, do oficio religioso. O corpo jazia numa essa piramidal, de
quatro corpos (apoiada em colunas), encimada por um esquife"e 0
conjunto era recoberto de veludo preto, bordado com franjas dupl;zs de
larga renda de ouro, sendo as colunas entrelagadas do mesmo material.

(0] morto jazia no primeiro vdo (ou andar) da essa, trajando o habito
de Cavaleiro da Ordem de Cristo, ou seja, hdbito branco de tafetd
casaco escarlate e curto, estola de cetim, borzeguins de marroquin,z
vermelho e capacete de prata, todo ornamentado, luvas nas mdos (a

direita segurando rica espada). O rosto achava-se exposto e parecia o
de um homem de seus quarenta anos.

O oficio religioso foi cantado, com acompanhamento de 6rgdo e de
uma banda completa. Depois de terminado, os frades e os espectadores
cafla qual carregando imensa vela de cera, acompanharam o corpo que,

Joi transportado até o centro da i greja, e ai depositado, sendo fech,adas
as portas... Os carneiros da Ordem franciscana é notdvel por seu
arrumado cemitério, consistindo em duas fileiras de pequenos carneiros
emoldurados, ,trés cavadas superpostas, cada carneiro destinado a
conter um caixdo, que uma vez ali depositado, as extremidades do
carneiro sdo lacradas. Os carneiros sido numerados e caiados. e suas
molduras re"algadas com limpa coloragdo: um largo corredor pc’zvimen-
tado em marmore preto e branco os atravessa e ao fundo estd uma
lapecaria com a imagem de religido. O conjunto é mantido notavelmente
{zmpg e bem ventilado pelas janelas perto do teto, que se abrem para o
Jardim; ao mesmo tempo, a Jfolhagem das bananeiras afasta os raios do
sol e lar}()ga uma luz solene sobre esta tristemente agraddvel morada da
mortef’. Ent;eta'rltoi n3o possuimos os nimeros que formavam esses
carneiros no cemitério pertencente ao convento, mas registros esporadi-
€os no livro de Receitas e Despesas.

46. Thomas LINDLEY, op. cit., 97-98; 163.
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O processo de transi¢ao redefiniu o espago ocupado pelos mortos no
cotidiano colonial. Até entdo eles conviviam costumeiramente entre og
vivos, instalados nos pavimentos laterais e centrais das igrejas, conforme
a classe e o status sociais, favorecendo freqiientemente o reavivamento
de suas lembrang¢as no mundo animado. Nao ocorreu apenas uma ruptura
entre 0s Vivos € 0S mortos, mas também entre 0s mortos e as suas de-
vogdes: 0s santos e 0 Senhor do altar-mor distanciaram-se paulatinamen-
te, cedendo lugar para uma nova dinamica nas relagdes entre 0s vivos,
os santos e a morte. Na verdade os carneiros eram o prenuncio de futuras
discérdias com relac@o a redefini¢@o espacial dos mortos em Salvador,
A reacao do povo em geral viria em 25 de outubro de 1836, num
movimento que reuniu as irmandades, Ordens terceiras e organizagdes
catodlicas leigas contra a lei municipal que proibia enterros nas igrejas e
entregava-0s a uma empresa privada por um contrato que perduraria por

30 anos. Essa revolta ficou conhecida como “A cemiterada”.”

Pelas mudancas ocasionadas no contexto devocional aos santos e no
momento da morte através de missas ftinebres, vestimentas mortudrias
e no espaco geografico ocupado pelos mortos no cotidiano colonial,
vemos que sucessivas mudangas ocorreram em funciao do processo de
novas idéias, alheias ao imaginério do povo em geral. Mas enquanto a
ruptura nas delimitagdes entre vivos e mortos nao acontecia, os francis-
canos tiveram um campo de atuagao e lucro satisfatérios.

Se, através dos pedidos de mortalhas, acompanhamento clerical e
sepulturas, os baianos se preparavam para se despedirem dos vivos, pelas
missas e devogdes aos santos eles tentavam assegurar a chegada ao
mundo dos mortos. Pelos nimeros de missas rezadas na igreja de Sao
Francisco constatamos a valoriza¢ao da missa enquanto uma das verten-
tes mais presentes na devo¢@o do povo baiano.

A guisa de conclusao

Este breve apanhado sobre o desenvolvimento da ac¢do evangeliza-
dora dos franciscanos na Bahia colonial, sobretudo no periodo de 1779
a 1825, leva-nos a algumas conclusdes de carater geral, porém de
relevancia fundamental para a compreensao do universo religioso estra-
tificado nas camadas sociais as mais distintas.

47. Jodo José REIS. A morte é uma festa..., op. cit., p. 13-26.
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Uma primeira observagao, talvez a mais contundente, seria a de que
o munus evangelizador dos franciscanos soube apreender as aspiragdes
religiosas de todas as camadas sociais. Isto verifica-se no contetido da
evangelizagao franciscana em correlagao estreita com o imaginario religioso
colonial. Trata-se, antes de mais nada, de uma assimilagio e introjecdo do
aspecto intermedidrio que simboliza tanto os santos como a morte. Aos
santos € repassada a tarefa de minorar e sanar os desfortinios impostos pelos
limites humanos (fome, pobreza, doengas, desgracas, morte); a morte é a
seqiiéncia de um processo que ndo precisa de explica¢io, mas aceitagao.
Neste sentido, os santos, como simbologia da vitéria sobre a morte, ocupa-
rao um lugar de destaque no devocionario colonial.

A partir das experiéncias (fisicas e metafisicas) as devo¢des coloniais
se enquadram em dois universos distintos, porém nio de todo desarticu-
lados: os santos, representados por iconografias especificas, revelam o
mais intimo das aspiragdes religioso-sociais. Estas representacdes ico-
nogréficas elaboradas desde a Idade Média, sdo reelaboradas num con-
texto de colonizag@o. O sentido sobrenatural que lhes é atribuido fornece
uma ruptura entre a realidade e as aspiragdes celestes, aspiracdes reli-
giosas que na maioria das vezes estdo circunscritas nas necessidades
cotidianas. A fung@o exercida pelo devociondrio colonial possui, em
tltima andlise, um fator de ligagdo entre o mundo terrestre e 0 mundo
celeste. Entre os viventes e os santos, a morte assume um papel, ora
desarticulador e desmoralizante ora restaurador de todas as deficiéncias
humanas, sobretudo éticas. Assim, os santos desempenhardo um papel
de fundamental importancia no imaginério religioso colonial: serio ao
mesmo tempo intermedidrios e restauradores da “desordem” humana em
via de chegada ao além. A morte adquire um aspecto restaurador das
relagdes divino-humanas, sanando, dessa forma, os medos em torno do
desconhecido mundo dos mortos.

Estas duas vertentes do cristianismo, fruto da elaboracdo medieval,
deixam-nos um leque de hipéteses (uma delas é a de que a Igreja do Brasil
foi e continua a ser uma Igreja medieval), ainda nio muito articuladas,
quanto a génese e o desenvolvimento da Igreja no Brasil colonial. Aqui
eéncontra-se um primeiro esboco de tentativa de compreensio de um
universo religioso particular, no caso da Bahia colonial; entretanto,
fornece-nos uma luz para desvendar todo um percurso interno, elabo-
rado e reelaborado num contexto de implanta¢io da religido catdlica.

Nesse contexto de implantagio de ideologia religiosa, os francisca-

nos desempenharam um papel de fundamental importancia; ndo s6 repre-
Sentaram a fungao legitimadora de um universo religioso medieval, calcado
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sob a égide da devogio santoral e da morte, mas sobretudo estabeleceram
uma ligagdo entre dois mundos distintos: 0s vVivos € 0s mortos.
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