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Statue en papier maché d’un Franciscain missionnaire avec, au second plan, un tableau
représentant le métissage brésilien sous 1’annonce de la croix, symbole de rassemblement
chrétien’. (Marcos Antonio de Almeida ,photographie prise en septembre 1997 lors du XXI
Simposio Nacional do Cehila & Recife).

! Exposition du MAC (Movimento dos Artistas da Caminhada) dans le XXI Simpésio Nacional do Cehila
(Centro de Estudos de Histdria da Igreja na America Latina e Caribe), 7-9 septembre 1997. Recife, Universidade
Catolica de Pernambuco. Domingos Savio Carneiro (Org.).
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INTRODUCTION

C’est dans la ville d’Olinda que les franciscains fondent, en 1585, leur premier
couvent au Brésil. Les premieres archives franciscaines de la Custodie de Saint Antoine du
Brésil se trouvaient dans la ville d’Olinda quand les Hollandais ont pris possession de
Pernambouc (1630). La prise d’Olinda a obligé les habitants a s’enfuir, la ville a été saccagée
et les franciscains ont abandonné le couvent sans rien emporter avec eux. Cette situation
singuliere dans I’histoire de la capitaineric de Pernambouc explique pourquoi le couvent de
Salvador de Bahia, fondé en 1587, est devenu le sieége des franciscains au Breésil. 1l faudra
ensuite attendre jusqu’en 1947 pour que les franciscains décident de retransférer le siege de la
Province et les archives a Pernambouc, dans la ville de Recife.

Le Brésil est un pays profondément marqué par 1’évangélisation de 1’ordre franciscain.
C’est dans la ville de Canindé, état du Ceara, que se trouve le deuxieme sanctuaire franciscain
le plus fréquenté au monde aprés celui d’Assise. Au Brésil, I’influence de la spiritualité
franciscaine est perceptible a travers les dévotions aux saints et saintes franciscains et le
nombre de lieux de cultes dispersés le long de la cote Atlantique et dans I’arriére pays. Malgré
cela, on observe que le Franciscanisme au Brésil est un theme d’études peu exploré. Le fait
que les sources soient dispersees dans de nombreuses archives, non seulement au Brésil dans
les archives municipales des états ou les Franciscains ont exercé leurs activités
évangélisatrices mais aussi en Europe, a Lisbonne, Porto, Rome et Paris y est probablement
pour quelque chose. Or I’examen de ces sources franciscaines nous a permis de découvrir des
fonds d’une richesse inépuisable.

Trés attaché a I’Empire Portugais, 1’ordre franciscain ne peut étre dissocié de la
construction de cet Empire aux ambitions planétaires. Ainsi, nous nous sommes penché sur le
rapport qui pouvait exister entre le spirituel et le politique dans le Franciscanisme portugais
puis dans le Franciscanisme brésilien. Car les activités évangeélisatrices des Franciscains au
Brésil ne peuvent étre dissociees de 1’aspiration de la monarchie portugaise a conquérir le
monde. La présence de différentes branches du Franciscanisme au Brésil, surtout du
Troisieme ordre, a suscité tout au long de notre recherche des questionnements concernant
I’organisation interne de la province de saint Antoine du Brésil et les activités de ses
membres. L’expansion du Tiers-ordre et les actions des dévots de la spiritualité franciscaine
ont attiré tout particuliérement notre attention. Nous nous sommes alors rendu compte de la

complexité de la spiritualité et de I’institution franciscaine dans le Brésil colonial. En effet, si



d’un coté, la spiritualité de la fraternité universelle avait pour but de rapprocher les hommes,
les femmes et la nature pour former ce qu’on appelle la Famille Franciscaine, d’un autre coté,
I’ordre reconnaissait les defis a surmonter pour arriver a une unité de toutes les branches
franciscaines, car la fraternité universelle telle que I’avait définie et vécue Frangois d’ Assise
n’était qu’un idéal qui nécessitait d’étre en permanence revisité”.

L’expansion de 1’ordre franciscain, avec la découverte des Amériques et en particulier
du Brésil, va étre a I’origine d’un renouveau de I’institution perceptible dés le XVI° siécle,
plus précisément en 1587 a 1’occasion de la parution de la premiére Chronique Générale de
I’ordre écrite par Francisco de Gonzaga, a I’époque ministre général. La Chronique Générale,
en mettant en avant a travers leurs actions les différentes institutions de 1’ordre, va permettre a
celui-ci de prendre conscience de I’importance du rdle du Nouveau Monde dans
I’évangélisation. Le Franciscanisme au Brésil ne peut étre compris sans tenir compte de ce
que pense la curie générale de I’ordre & Rome et a partir de laquelle émane un rayonnement
spirituel qui touche toutes les provinces dans le monde. Si, a la fin du XVI° siécle, la pensée
franciscaine inaugure une nouvelle réflexion sur la présence des Franciscains dans le monde,
il faudra attendre le XVII° siécle pour qu’elle prenne corps avec Luc Wadding, franciscain
d’origine irlandaise, qui se lance en 1617 a Rome dans cette entreprise de grande envergure.
Son travail au sein de 1’ordre consistera a répertorier minutieusement tous les auteurs
franciscains de textes manuscrits et/ou imprimés. Du coté luso-brésilien, un récit historique
portant sur I’ordre franciscain depuis sa fondation jusqu’au XVIII® siécle est écrit par
Apolinario da Concei¢do. Né a Lisbonne, Apolinério arrive a Rio de Janeiro a 1’age de huit
ans. Selon ce franciscain, les trois branches de 1’ordre — les Freres Mineurs, les Clarisses et les
Tiers-ordres — forment une « Monarchie Franciscaine » capable d’une puissante spiritualité
qui, appuyée sur le nombre de ses membres et la diversité des activités évangélisatrices,
favorisera leur expansion dans tout I’Empire Portugais. Apolinario da Concei¢do a surtout
privilégié le généralat de I’Espagnol Juan de Soto, son confrére et ami®. De fait, le généralat

de ce dernier a été marqué par un effort manifeste de la part de I’ordre pour stimuler les

2 Marie-Léon Patrem, Tableau synoptique de ’histoire de tout I’ordre séraphique de 1208 a 1878, accompagné
d’un apercu général sur [’histoire des différentes branches et réformes des trois ordres de saint Francgois. Dédié
au Révérendissime Pére Bernardin de Portogruaro, Ministre Général de tout ’ordre des Fréres Mineurs. Paris,
Imprimerie-Librairie de Louvre de saint-Paul,Soussens et C', 1879.

® Juan de Santo Antonio, aussi connu comme Juan de Soto, a publié, Bibliotheca universa franciscana, sive
Alumnorum trium ordinum S. P. N. Francisci qui, ab ordine seraphico condito usque ad praesentem diem, latina
sive alia quavis lingua scripto aliquid consignarunt encyclopaedia. Matriti : Causae V. Matris de Agreda, 1732-
1733. 3 vols. Dans le frontispice de cet ouvrage, Saint Francois danse sur un globe autour duquel sont placés des
rubans ou sont inscrites toutes les connaissances. Voir le volume I1 de la these, photos 156 et 157.



études’. L’importance de cet effort est parfaitement illustrée par la construction dans les
couvents de grandioses bibliotheques. Le Franciscanisme moderne s’est donc appuyé sur un
projet rigoureux visant & développer la formation interne et avant tout les Lettres®. Au
Portugal, Manuel do Cénaculo, membre du Tiers ordre régulier, manifestera son intention de a
« promouvoir les lettres » et & les faire sortir de I’« anonymat »°. Le XVII1° siécle s’annonce
ainsi comme un siécle propice a toutes les branches franciscaines, y compris celles des
Capucins et du Tiers-ordre Régulier fondé au XV11° siécle.

Si Gilberto Freyre a pu affirmer qu’au Brésil les franciscains ont écrit leur histoire sur
« le sable de la plage » et que les vagues ont ensuite tout effacé, on se doit de signaler que
d’autres formes d’expression franciscaines ont, elles, laissé des traces beaucoup plus
résistantes. En effet, si comparés a ceux des Jésuites, les écrits des Franciscains peuvent
paraitre peu nombreux, d’autres formes d’expression, elles, ne manquent pas : poésies,
‘histoires’ populaires, dévotions, architectures conventuelles - celle notamment du couvent
franciscain de Jodo Pessoa est remarquable — mais aussi la spiritualité de milliers d’hommes

et de femmes séduits par le poverello d’Assise’.

Le présent et la marque d’une évangélisation moderne.

L’histoire de notre recherche sur les franciscains de Pernambouc, et les questions qui
s’en degagent, commence le 6 septembre 1987. C’est la date qui avait été choisie pour
organiser le XXI° Symposium du Cehila® 4 I’Universidade Catolica de Pernambuco (centre

universitaire appartenant aux jésuites). Le theme du symposium, « Les pratiques religieuses

* Cette branche franciscaine du Tiers Ordre Régulier de la Pénitence est née en Espagne au début du XVI° siécle.
Cette réforme franciscaine a connu une histoire assez mouvementée depuis 1521 et confirmée en 1547 par la
bulle Ab uberes fructus du pape Paul I11. Cf. José Luiz Soto Perez, « Proyecto espafiol de una Historia General de
la Tercera Orden Regular de San Francisco », Separata de « Archivo Ibero-americano », tomo XL, 1980, pp. 38-
39.

> José Luiz Soto Perez, « Proyecto espafiol de una Historia General de la Tercera Orden Regular de San
Francisco », Separata de « Archivo Ibero-americano », tomo XL, 1980, pp. 37-72; Idem, « Proyecto de reforma
de los estudios entre los franciscanos espafioles en el ultimo tercio del siglo XVIII, Separa de « Archivo Ibero-
americano », tomo XLII, n° 165-168, 1982, pp. 431-452; Idem, « Proyecto de reforma de los estudios entre los
franciscanos espafioles en siglo XVIII, Separata de « Archivo Ibero-americano », tomo XLIII, n® 169-170, pp.
195-217.

® « Vamos, si podemos, a sacar la Ordem Tercera de la obscuridad en que la han tenido la desidia, la falta de
elevacion en el pensar, y no sé qué otras cosas. » Apud, José Luiz Soto Perez, « Proyecto espafiol de una Historia
General de la Tercera Orden Regular de San Francisco », Separata de « Archivo Ibero-americano », tomo XL,
1980, p. 41, note 10.

" Marcelo Augusto Veloso, « A Propésito de Frades : minores maiores. », In : Elisalva Madurgada Dantas,
Jomard Muniz de Brito, Interpretac6es do Brasil. Encontros e desencontros. Jodo Pessoa, Editora Unsiversitéria,
2002, p. 88.

& Centro de Estudos de Histéria da Igreja na América Latina e Caribe.
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dans le Nordeste du Brésil », s’annongait prometteur. Parallelement a cet événement,
I’université accueillait une exposition organisée par le MAC? sur le théme de 1’évangélisation
au Brésil et qui présentait les peintures et les sculptures d’artistes locaux. Visitant
I’exposition, nous avons été frappé par 1’absence de tout signe qui aurait pu renvoyer a
I’évangélisation des jésuites alors que les éléments renvoyant a 1’évangélisation franciscaine,
littéralement, « sautaient aux yeux ». Et parmi toutes les ceuvres exposées, celle qui a attiré le
plus notre attention, ¢’était un grand tableau représentant plusicurs visages d’hommes et
évoquant 1I’idélogie du blanchiement'™. En effet, chaque visage étant d’une couleur différente,
le tableau semblait vouloir dire que le Brésil avait tous les visages possibles. La particularité
de I’exposition résidait dans le fait que devant ce tableau avait été placée la statue d’un
missionnaire franciscain, la croix a la main. L’ensemble, le tableau et la statue, donnait a
réfléchir sur I’évangélisation du Nordeste brésilien a une époque ou les premiers
missionnaires franciscains sillonnaient 1’arri¢re-pays pour évangéliser et civiliser les habitants
des dangereux et inhospitaliers Sertdes. Le regard que nous avons été amené a porter sur ce
tableau nous a encouragé a réfléchir sur la question des liens pouvant exister entre les quatre
parties du monde et qui est abordée par Serge Gruzinski dans ses ouvrages sur les échanges
qui ont pu s’établir entre les différentes parties du monde, anticipant, ainsi, les processus de
globalisation / mondialisation et d’occidentalisation qui influenceront ’avenir brésilien*.

De la fin du XVI° siécle au début du XVIII°, les Franciscains au Brésil restructurent
leurs actions évangélisatrices et s’engagent dans un processus de retour aux origines de
I’ordre et & son expansion dans le monde®®. Ce choix est étroitement lié a I’essor de I’Empire
Portugais et a celui du Brésil. Afin de mieux répondre a une nouvelle dynamique de
I’évangélisation et pour trouver les moyens d’obtenir des résultats plus consistants, ils sont

amenés a revoir leurs pratiques™. La vie conventuelle et la vie missionnaire seront ainsi

° Movimento de Artistas da Caminhada. Ce mouvement rassemble des artistes qui s’intéressent aux formes
populaires de ’expression religieuse : peinture, sculpture, littérature de Cordel, etc.

19 Nous avons choisi de faire figurer ce tableau sur la page d’ouverture de ce volume parce qu’il nous semble
illustrer parfaitement 1’objet de cette thése.

1’3, Gruzinski, La pensée métisse. Paris, Fayard, 1999.

12’5, Garcia, « La evangelizacion de América en la legislacion general de la Orden franciscana en el siglo XVI »,
Actas del 1l Congresso Internacional sobre los franciscanos en el Nuevo Mondo (Siglo XV1), La Rabida, 21-26
septiembre, 1987. Madrid, Editorial Deimos, 1988. p. 205-295; A. A. Pérez, « La organisacion de la orden
franciscana en el Nuevo Mundo. Siglos XVI-XVIIL. » In : F. Morales, Franciscanos en América. Quinientos
afios de presencia evangelizadora. México, Conferencia Franciscana de Santa Maria de Guadalupe, 1993, p.
119-128.

3 L. G. Cafiedo, « Aspectos caracteristicos de la accion franciscana en América », In: Archivo Ibero-Americano,
48 (88), p. 441-472.
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placées au coeur de la réorganisation interne™®. Eglises majestueuses et couvents franciscains
aux grandes proportions vont faire du XVIII°, le siécle d’or des franciscains. La sophistication
de leurs églises baroques et une architecture conventuelle originale vont contribuer a les
distinguer nettement des autres ordres™. Mais le XVII1°, c’est aussi le siécle de 1’affirmation
intellectuelle de fréres savants et engagés dans les différents ministéres de 1’ordre, de I’Eglise
et de la société. Les franciscains investissent dans leurs bibliothéques et la formation
intellectuelle de leurs membres™. Aujourd’hui encore, la richesse de ces bibliothéques est loin
d’étre appréciée a sa juste valeur, et nous pensons qu’il est de I’intérét de tous de commencer
a répertorier des ouvrages qui peuvent donner lieux a de futures recherches trés prometteuses
sur la pensée franciscaine au Breésil. C’est ainsi que nous en sommes arrivé a mieux connaitre,
méme si c’est de facon fragmentée, les bibliothéques franciscaines de la capitainerie de
Pernambouc'’. Au XVIII¢, les couvents religieux vont atteindre leur apogée. Les grandes
batiments, y compris les églises, réflétent non seulement une richesse économique mais aussi
un essor intellectuel qui s’opére au detriment des missions. Tous les ordres investiront
davantage dans leurs cours de philosophie et de théologie, la culture du livre devient ainsi peu

a peu un centre d’intérét partagé par les clercs et les laics.

L’Orbe Serafico et le Novo Brasilico.

Dans un premier travail de recherche sur I’action franciscaine au Brésil, nous avions
étudié 1’histoire des franciscains de la Province de Saint Antoine du Brésil au XVIII° siécle.
Pour ce faire, nous nous étions appuyé sur la seule chronique franciscaine existante, ceuvre
d’un franciscain de Pernambouc plus connu comme Frére Jaboatdo, et qui porte le titre
suggestif de Orbe Serafico, Novo Brasilico. Le résultat de ce travail nous avait permis de

dégager des questionnements et des hypotheses qui ne pouvaient étre confirmés qu’a partir

4 Manuel Pereira Gongalves, « Os franciscanos portugueses no Brasil no século XVII. », In : ltinerarium, Braga,
ano XLI, n° 152, mai./ago., (1995), p. 207-246; Fernando Félix Lopes, « Para a histéria dos franciscanos
portugueses no Brasil : fontes narrativas e legais, e fundos documentais portugueses », In : Revista Santo
Anténio, Recife, vol. 23, (2), p. 44-59.

15 José Luiz Mota Menezes, « Arquitetura dos conventos franciscanos no Nordeste », In : Revista Santo Anténio,
ano 64, 1986, p.102-111.

16 Maria do Carmo Tavares de Miranda, Os franciscanos e a formacéo do Brasil. Recife, Universidade Federal
de Pernambuco, Editora Universitaria, 1976 ; ldem, « Os franciscanos e a formagao do Brasil », In: Itinerarium,
Lisboa, ano X1V, n° 59, jan.-mar., 1968, p. 235-263 ; Idem, « Graca e temporalidade : presenca dos franciscanos
no Brasil », In : Santo Ant6nio, Recife, ano 64, 1986, p. 17-29.

7 \oir le Volume 11, Annexes 11-V.
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d’un travail de recherche plus approfondi'®. Cette premiére approche de la chronique avait
soulevé de nombreuses questions mais notre point de départ, I’évangélisation, avait pour base
trois questions assez simples, du moins en apparence : 1) qu’est-ce que les franciscains
entendaient par évangélisation ? ; 2) Quelles avaient été les pratiques évangélisatrices des
franciscains ? 3) Comment avait pu étre réalisée cette évangélisation dans un si vaste territoire
pour qu’aient subsisté jusqu’a aujourd’hui des signes aussi ancrés dans les différents couches
sociales brésiliennes ?

Notre recherche nous a conduit sur des chemins qui n’avaient jamais encore été
empruntés. Des travaux sur les franciscains au Brésil ont été réalisés entre les années 1940 et
1970 par des auteurs tels que Dagoberto Romag™, Basilio Réwer®®, Bonifacio Miller?,
Venancio Willeke?, tous franciscains intéressés par la recherche, histoire de leur Ordre et de
leurs provinces. Mais nous manquons d’études récentes sur 1’église et les institutions

ecclésiastiques au Brésil. L’argument habituellement avancé pour expliquer cette lacune

8 M. A. de Almeida, Introduction d I’étude du « Novo Orbe Seréfico, Brasilico » de frére Antonio de Anta
Maria Jaboatdo. Mémoire de D.E.A., présenté en Histoire et Civilisations a ’EHESS, 2001.

9 D. Romag, Histéria dos franciscanos no Brasil (1500-1659). Curitiba, Tip. Jodo Haupt & Cia., 1940.

20 B. Réwer, Paginas de Histéria franciscana no Brasil. Petropolis, Vozes, 1941; Idem, A Ordem franciscana no
Brasil. Petropoles, Vozes, 1947.

2L B. Miiller, O convento de Santo Antdnio do Recife. Préface de José Antonio Gonsalves de Mello. Colecdo
Monumentos do Recife. Recife, Fundacdo de Cultura da cidade do Recife, 1984; Idem, « Convento de N. S. das
Neves de Olinda », Recife, s/d. (tape & machine), p.1-41; ldem, « Os azulejos do convento de S&o Francisco de
Olinda. », In : Revista Santo Antonio, Recife, ano 32, (1954), p. 111-123; Idem « Santo Antonio padroeiro de
Pernambuco. », In : Revista Santo Antonio, Recife, (1956), p. 37-43; Idem, « O convento de Olinda no século
passado. », In : Revista Santo Antbnio, Recife, ano 36, (1958), p. 47-53; Idem, « Uns quadros dos nossos
conventos : castigo de um bispo, émulo de S. Francisco e ressurreicdo milagrosa de um bispo. », In : Revista
Santo Antbnio, Recife, ano 32, (1954), p. 32-37; Idem, « Sdo Francisco na Peninsula Ibérica. », In : Revista
Santo Anténio, Recife, ano 37, (1959), p. 131-136; Idem, « Dom Frei José Fialho, Bispo de Olinda e Arcebispo
da Bahia », In : REB (Revista Eclesiastica Brasileira), vol. 12, fasc. 2, jun/1952, p. 347-370.

22 /. Willeke, Misses franciscanas no Brasil ( 1500 - 1975 ). Petrépolis, Vozes, 1974; Idem, Franciscanos na
histéria do Brasil. Petropolis, Vozes, 1977; ldem, « O estado atual das pesquisas sobre frei Vicente do Salvador
e suas obras », In : Revista do Instituto Historico e Geogréafico Brasileiro », vol. 279, (abr/jun), 1968, p. 163-
176; Idem, « Os franciscanos e a Independéncia », In : Santo Antbnio, Revista da Provincia Franciscana de
Santo Antdnio do Brasil, n° 92, Recife, 1974, p. 17-27; ldem, « Os franciscanos e a Independéncia »,
(continuacéo), n° 93, Recife, 1975, pp. 37-42; ldem, « As missdes da Custddia de Santo Antdnio (1585-1619) »,
In : Provincia Franciscana de Santo Antdnio do Brasil. Edicdo Comemorativa do Tricentenario (1657-1937),
Recife, Provincialado Franciscano, p. 245-300; Idem, « Frei Pedro Palécios e a Penha do Espirito Santo (1570-
1970) », In : Resvista dolnstituto Historico e Geografico Brasileiro, vol. 286, jan./mar., Rio de Janeiro, 1970, p.
26-40; Idem, « Senzalas e conventos », In : Revista de Historia, Sdo Paulo, vol. LIII, (106), abr.-jun., 1976, p.
355-375; Idem, « Missdes e missionarios da Provincia de Santo Antdnio », In : Revista de Historia, vol. LVI,
(111), ano XXVIII, jui.-sept., Séo Paulo, 1977, p. 85-100; Idem, « Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, OFM. »,
In : Revista de Histdria, vol. XLVI, n° 93, ano XXIV,, jan./mar., (1973), Sao Paulo, p. 47-67; Idem, « O arquivo
da Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil », In: Revista do Instituto Histdrico e Geogréfico
Brasileiro, vol. 296, abr.-jui., 1968, pp. 187-297; Idem, « Missionen und Glaubenshoten der Brasilianischen
Antoniusprovinz. », In : Archivum Franciscanum Historicum, t. 71, Grottaferrata/Roma, 1978, p. 112-129; Idem,
« Inicios da Provincia da Imaculada Conceicdo. », In : Revista de Historia, n° 100, ano XXV, out./dez., (1974),
S8o Paulo, p. 293-314; Idem, « Frei Melchior de Santa Catarina Vasconcelos, 1° Custodio franciscano do
Brasil », In : Archivo Ibero-Americano, 23 (63), p. 93-108; ldem, « Frei Vicente do Salvador, OFM, pai da
historia do Brasil (1564-1636 ?) », In : Archivo Ibero-Americano, 30 (70), p. 7-17; ldem, « Trescientos afios de
una provincia franciscana misionera en Brasil », In : Archivo Ibero-Americano, 18 (58), p. 225-226.
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repose essentiellement sur 1’absence de sources dans les archives franciscaines alors que les
jésuites sont a l’origine d’une importante production littéraire qui a servi de base a
I’historiographie bresilienne. Mais les franciscains, n’avaient-ils pas leur mot a dire sur le
Brésil ou sur I’Empire Portugais ? Les historiens brésiliens se contentaient le plus souvent des
textes de frere Vicente do Salvador, le pére de I’histoire du Brésil, publiée pour la premiére
fois au XIX® siécle®. Quelles sont les raisons de ce désintérét des historiens brésiliens pour
les sources franciscaines ? On remarquera tout d’abord que les sources franciscaines se
trouvent presque exclusivement au Portugal du fait des étroites relations qui existaient entre
les institutions franciscaines et Lisbonne. Tout passait d’abord par le si¢ge de la monarchie
portugaise et presque jamais par la curie générale & Rome®. Mais malgré le terrible
tremblement de terre qui a détruit la ville en 1755, et qui a contribué a faire disparaitre
nombre d’ceuvres imprimées Ou manuscrites, nous avons pu retrouver certaines sources,
éparpillées dans différentes archives de la capitale portugaise. Les fonds franciscains, aprés
les mesures successives qui ont été prises contre les ordres religieux, avaient en effet été
dispersés a partir de 1834 dans les archives et bibliotheques portugaises, ce qui rendait plus
difficile non seulement la recherche de ces fonds mais aussi leur identification. Il n’en reste
pas moins qu’a la curie générale les fonds concernant les franciscains sont peu nombreux si
I’on songe aux trois siecles et demi de présence franciscaine au Brésil. C’est ce qui nous
amene a proposer une deuxieme hypotheése, pour expliquer le manque de sources, et qui tient
au fait que les franciscains ont a 1’époque un tout autre « savoir faire » par rapport a 1’écriture.
C’est dans cette perspective que nous avons du reconsidérer le rapport des anciens
franciscains au temps, un « temps franciscain » qui est plutdt « lent » et ou I’expérience prime
sur 1’écriture. Un autre point reste a envisager et qui n’est pas le moindre puisqu’il s’agit de
I’état de pauvrété dans lequel vivaient les franciscains. Cet obstacle est souvent mentionné
dans les dédicaces de leurs ceuvres. Le temps franciscain, c’est le « temps de la lenteur », le
temps nécessaire pour que mdrisse une compréhension de la diversité des expériences
pastorales et intellectuelles, car elles-ci sont dynamiques et amenent sur des chemins

imprévisibles.

28 Frei Vicente do Salvador, Historia do Brazil. Rio de Janeiro, Biblioteca Nacional, 1889.

% sur les Archives Générales de la Curie Franciscaine @ Rome, voir les articles de B. Pandzic, « Los fondos
franciscanos hispano-portugueses del Archivo General de la Orden Franciscana en Roma.» , In: A.LA,
deuxiéme période, 40, (1980), pp. 99-114 ; C. Varela, « Documentos franciscanos en el Archivo de Protocolos
de Sevilla. », In: A.lLA, deuxiéme époque, 48, (1988), p. 473-484 ; P. H. Aparicio, « Gramaticas, vocabularios y
doctrinas franciscanas en las bibliotecas de Madrid. », In: A.l.A., deuxieme époque, 48, (1988), p. 573-588.
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Si on considére que la premiere province franciscaine brésilienne a été fondée en
1585, et celle de I’Immaculée Conception de Rio de Janeiro en 1679, les archives concernant
la période coloniale sont assez pauvres. Dans les archives franciscaines de Recife, par
exemple, les manuscrits les plus importants, en rapport avec notre objet, ce sont les « (Euvres
Académiques » de Frére Jaboatéo. Or, il n’y a méme pas dans ces archives la premiére édition
de sa chronique, 1’Orbe Serafico, Novo Brasilico et la plupart des fonds datent de la fin du
XIX® siécle. La chronique franciscaine n’est pas mentionnée dans le seul catalogue (1852)
concernant les anciennes bibliothéques conventuelles de Recife, d’Olinda, de Jodo Pessoa et
d’IgarassﬁzG.

Depuis notre rencontre avec 1’Orbe Serafico, Novo Brasilico, nous nous interrogions
sur deux réalités : celle d’un « Monde Franciscanisé » et celle d’un « Novo Brasilico », qui est
« quelque chose d’autre », qui n’est plus ce qu’il était, mais un « nouvel homme » porteur
d’un « nouveau visage. » Il nous semble que Wilson Martins n’a pas compris le titre de la
chronique de Frére Jaboatdo. Dans son ouvrage sur 1’Historia da Inteligéncia Brasileira,
Martins s’égare quand il traite le chroniqueur franciscain de «capucin » et qu’ensuite il
observe que 1’ «Orbe serafico » semble «peu séraphique »** au vu des contradictions
repérées par Frére Jaboatdo a ’intérieur de sa province. L’auteur a mal interprété 1’apparition
du Christ sous forme de séraphin a Frangois d’Assise, événement consacré par les plaies
recues par le saint en extase et dont les innombrables pictographies témoignent. Ce qui est
séraphique c’est le Christ et non Francois d’Assise ou Ses compagnons. La mystique
séraphique qui s’est développée ultéricurement n’est que le miroir a partir duquel le saint
d’Assise et ses disciples doivent poursuivre leur mission. Si le monde est séraphique cela
signifie qu’il est rempli par le Christ lui-méme ; ce monde séraphique est symbolisé par
Frangois stigmatisé. C’est de ¢a que témoignent ses disciples. Le « Novo Brasilico », comme
élément constitutif de ce nouveau monde qui s’est construit en Amérique Portugaise a travers
I’institution franciscaine, est stigmatisé par les réalités locales. 1l faut réinventer le visage des
habitants du Brésil. Un nouveau visage brésilien s’annonce alors a partir de 1’héritage
franciscain : un programme de vie établi a partir de son fondateur, Francois d’Assise. La
chronique de Frere Jaboatdo prend alors une place fondamentale parce qu’elle joue sur
dialectique entre la réalité et I’utopie franciscaine pour produire la nouveauté nécessaire pour

qu’advienne un « homme nouveau » a I’instar de son fondateur.

V. Willeke « O Arquivo da Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil. », In : 1.H.G.B., vol. 296,
jul./set., 1972, p. 287-297.

2% \/oir These, Volume Il — Annexes 11-V.

2T W. Martins, Historia da inteligéncia brasileira (1550-1794). 5° éd., S&o Paulo, T.A. Queiroz, 1992, p. 398.
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Le passé et le présent sont au cceur de la réflexion franciscaine. Les pauvres et la
pauvreté émergent comme les conditions d’une nouvelle dynamique sociale et religieuse en
pievilégiant les Indiens et les Hommes pardos [les mulatres]. Les premiers sont déja reconnus
depuis 1755 et les deuxiemes cessent d’étre un groupe jusqu’alors négligé, méprisé et exclu
de la société. La chronique franciscaine met ainsi en évidence ceux qui sont engagés dans un
processus d’ascension locale.

Comment ne pas penser aux hommes pardos « stigmatisés » par la pigmentation de
leur peau a 1’époque jaboatanienne ? La rencontre entre le fondateur du mouvement
franciscain, saint Frangois d’Assise, avec le Christ crucifié prenant forme de séraphin, ne
peut-elle servir de modéle pour démontrer la valeur de celui qui est différent ? Insultés,
blessés par la société coloniale, ils sont mal vus mais, de nouvelles perspectives semblent
s’offrir aux Pardos de toutes conditions sociales. Selon Frere jaboatdo, en 1745, a Recife,
« Le temps des Pardos est arrivé ».

Les franciscains dans la longue durée.

L’ordre franciscain inaugure en 1221 la deuxieme plus importante vague missionnaire
ayant jamais eu lieu dans I’Eglise depuis le temps des Apétres, et reproduit cet effort
missionnaire dans les Amériques a partir de 1492. Ainsi, un Orbis Seraphicus semble déja
prendre forme dés les débuts du XIII® siécle. Les franciscains s’identifient dés lors par
I’appartenance a une grande famille placée sous la protection d’un seul Pére. Cette fraternité
universelle trouve son accomplissement dans la ressemblance de Frangois avec le Christ.
L’activité missionnaire de 1’ordre ne peut étre comprise qu’en tant qu’elle renouvelle
I’originalité de I’Evangile pour aller au-dela des murs d’Assise a la rencontre d’un monde qui
ne connait pas encore le message du Christ.

C’est dans ce contexte que les franciscains marqués par les nouvelles découvertes
arrivent aux Ameériques, y installent leurs couvents, leurs écoles et partent en mission.
Itinérants, ils veulent mettre en place un programme d’évangelisation qui mette 1’accent sur la
mystique séraphique mais aussi inaugure de nouveaux rapports dans la société indigene. Les
contradictions de la colonisation les empécheront de faire la preuve de la fraternité
universelle. Mais la mystique franciscaine reprend la tradition de 1’ordre et sa catholicité, au
sens le plus large, manifeste 1’orthodoxie de son message. Au Brésil, les premiers franciscains
arrivent en 1500. Sous la direction de Frére Henrique de Coimbra, une messe est prononcée et

la croix plantée dans la terre. Deux gestes qui symbolisent la prise de possession d’un
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territoire au nom du Christ et du roi. Au XV111° siécle, la mystique franciscaine reprend de sa
vigueur en utilisant toutes les formes d’expression permettant de redonner vie a la spiritualité
de son fondateur. C’est a quoi vont contribuer textes, peintures, sculptures et pratiques
quotidiennes. Ces témoignages des représentations du Moyen Age et de I’Epoque Moderne
ont traverse le temps et les espaces, arrivant aux couvents franciscains du Nordeste brésilien :
de saint Bonaventure a Scot, de Francesco de Gonzaga a Diego de Landa, de saint Benoit
I’ Africain a saint Gongalo Garcia, le Pardo martyrisé au Japon en 1597. Au Brésil, on percoit
les signes d’un renouvellement et d’une actualisation du programme franciscain a travers les
réponses apportées face aux évolutions de la société et de I’Eglise. Un « temps nouveau »

semble étre arrivé.

Le plafond du couvent d’Olinda.

Nous nous sommes engagé dans cette recherche a partir d’une image. Si nous tenons a
le souligner, c’est parce que ce n’est que quelques années plus tard que nous nous sommes
rendu compte de I’ampleur de notre objet de recherche : un « monde franciscanisé » qui allait
bien au-dela de Pernambouc, arrivait au Piémont et avait pour origine Rome. Le plafond peint
dans le couvent d’Olinda a Pernambouc nous avait finalement amené a emprunter une longue
route ; elle menait a d’autres « coins du monde », bien au-dela de la frontiére de 1’Atlantico
Brasilico, pour reprendre 1’expression d’un géographe italien, Francesco Giustiniani parlant
de I’Océan qui borde le Brésil®®. Comment tracer un chemin cohérent et ne pas se perdre en
cherchant les traces de cette construction aussi locale que planétaire ? Tel était le défi a
relever. Conscient des écueils, nous nous sommes mis a la recherche de ce « Monde
Franciscain » que nous pensions connaitre aprés déja quelques années d’intimité avec ses
espaces physiques, ses archives et ses bibliothéques, mais surtout avec cet «esprit »
franciscain qui inspire tant d’hommes et de femmes depuis le X111° siécle.

Il est vrai aussi que la mobilité des franciscains a I’intérieur de 1’ordre a attiré notre
attention. L’itinérance des franciscains les rend vulnérables a toute sorte d’erreurs et en
particulier a la désobéisance et aux transgressions. Les tentations auxquelles exposent cette
mobilité peuvent prendre différentes formes a I’intérieur de ’institution et, dans des cas

extrémes, celles de la fuite et de I’apostasie. Elle révele d’autres aspects intéressants dans

?® Francesco Giustiniani a écrit en Espagnol, en 1739, El atlas abreviado ; el nuevo compendio de la Geografia
Universal, Politica, Historica, i Curiosa, segun el estado presente del Mundo, illustrado con quarenta i tres
Mapas, i enriquecido con un breve Tratado de la Geografia Antigua util para los Curiosos de la Historia
Antigua.
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notre recherche, comme par exemple la flexibilité des rapports entre les autorités franciscaines
et les membres de I’ordre. Il nous parait impossible de ne pas se perdre dans ce labyrinthe si

on ne tient pas compte de cette réalite fondamentale qu’est la mobilité franciscaine.

Le projet d’'un monde franciscanisé.

Les resultats de nos recherches nous ont permis de mettre a jour ce que nous
soupconnions de longue date : a savoir que dans le Brésil du XVIII® siécle, la littérature
franciscaine est significative, diversifiée, liée a un avenir local mais dans une perspective
mondiale. Tentant de concilier réle local et destin de 1’ordre franciscain dans le monde,
’ordre au XVIII° siécle essaie, de I’intérieur, de se consolider en mettant davantage 1’accent
sur la formation et les études, ce dont viennent témoigner les bibliothéques et la production
littéraire de 1’époque. Il semble que pour I’ordre ce renouveau n’est possible qu’a partir d’une
restructuration de la vie claustrale.

En ce qui concerne la province de saint Antoine du Brésil, nous avons évoqué
I’importance des principaux centres d’études franciscains du Nordeste en soulignant les fonds
anciens présents dans leurs bibliothéques®. Notre hypothése selon laquelle ces espaces se
trouvaient au cceur des préoccupations de la province franciscaine a été confirmée comme
nous le verrons dans la suite du texte.

Il nous parait fondamental de souligner ici le lien qui peut exister entre le local et le
caractére planétaire de I’ordre franciscain. L’annexion des Amériques a la nouvelle
configuration mondiale modifie non seulement les rapports politiques entre les puissances
européennes, mais aussi la participation de 1'Eglise, la seule institution jusqu’alors
Universelle. Dans cette perspective d’universalit¢é et de totalite, I architecture de
I’organisation franciscaine depuis 1587, est pour la premiere fois exposée avec la chronique
générale de Francisco de Gonzaga, premiére chronique de 1’époque moderne écrite par un
général. Elle constitue notre point de départ parce qu’elle présente um projet ambitieux que
nous qualifierons de «Monde Franciscanisé ». L’année 1587 inaugure ce que nous
considérons comme le début d’une histoire franciscaine organisée d’une fagon mondialisée au
sens moderne du terme : expansion et occupation des quatre parties du monde. Introduisant un
Brésil jusque la absent de la géographie franciscaine, Francisco de Gonzaga va compléter la

géopolitique de I’ordre ; une géopolitique religieuse qui mériterait un travail a part entiére

29 M. A. Almeida, Introduction a I’étude du « Novo Orbe Seréfico, Brasilico» de frére Antdnio de Santa Maria
Jaboatdo. Mémoire présenté en vue du D. E. A, Paris, EHESS, juil., 2001, p. 27-37.
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étant donnée la complexité de sa construction. Pour I’instant, nous nous bornerons a en
répérer quelques traits et a les situer dans ce moment si singulier qu’est le début de la période
de la Monarchie Catholique.

C’est ainsi qu’apparait au XVI111° siécle I’interprétation de ce Monde Franciscanisé sur
le plafond du couvent franciscain d’Olinda ou les quatre parties du monde sont représentées
d’une fagon tout a fait originale. Il y a 1a représentation de ce qu’est ’ordre dans le monde, un
monde qui est concu comme le cloitre de fréres pourtant dispersés. Mais, un nouvel élément
va étre ajouté au niveau local : le Novo Brasilico. Anténio de Santa Maria Jaboatdo introduit
une idée a la quelle aucun autre historien n’avait encore pensé. Le monde est franciscain, les
franciscains n’en doutent pas. Mais ce Monde Franciscanisé doit tenir compte d’une nouvelle
configuration locale : I’apparition d’un Nouveau Brésilien qui semble revendiquer une place
dans le projet de la monarchie portugaise du XVIII° siécle, aprés 1’accession de José I° au
tréne du Portugal, épaulé par le marquis de Pombal. Ainsi, les années ou le projet franciscain
est le plus perceptible dans la Province franciscaine de Saint Antoine du Brésil se situent entre
1750 et 1766. En 1754, des artistes peignent /’Orbis Seraphicus sur le plafond du couvent
d’Olinda et en 1766, ce monde franciscanisé est également représenté aux couvents de Jodo
Pessoa et de Salvador. Entre ces deux dates, des freres écrivent leur histoire, une histoire qui
débouchera sur la chronique qui fait 1’objet de notre étude. L’apparition en 1761 de 1’Orbe
serafico, novo brasilico marque une nouvelle étape dans I’histoire interprétative de ce vaste
territoire del’Empire Portugais qui n’est plus tout a fait ce qu’il était mais dont 1’avenir reste
difficile & cerner pour les savants brésiliens: un Brésil métissé et multiculturel ou la

spiritualité franciscaine semble occuper une place prépondérante.

Une mondialisation écclésiastique.

Le 16 mai 2004, dimanche ensoleillé, une priére est prononcée lors d’une messe chez
les franciscains de Paris : « Bénis sois-Tu, Seigneur pour ton Eglise présente aux quatre coins
du monde... ». Cette phrase ajoute un élément de réponse fondamental aux questionnements
qu’avaient suscités en nous le tableau contemplé a Recife : I’Eglise envisagée comme un axe
qui relierait spirituellement les quatre parties du monde. Le théme de la mondialisation
ecclésiastique se presente ici dans toute sa pertinence et reste depuis 1’origine du christianisme
a I’occasion de I’envoi des apotres & evangeliser le monde, un sujet d’actualité. Le projet
d’aller dans le monde pour annoncer 1’évangile n’est pas que le reflet du lointain désir d’une

chrétienté supposée dépassée. Il est plus que jamais actuel et les moyens de le concrétiser —
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grace a I’Eglise et a ses institutions - accompagnent ’historicité de ces hommes croyants,
dévots et impatients d’établir le royaume de Dieu sur la Terre. Peu importe le nombre de
continents représentés sur le globe, « Les Quatre Parties du Monde », a la fin du XVI° siécle,
symboliseront toujours le long processus historique de conquéte et de domination d’un
christianisme ibérique prét a tout pour réussir. Peut-on comprendre différemment ces paroles :
« allez, annoncez, baptisez » ? Plus qu’un embléme, c’est un projet politico-religieux ancré
dans les aspirations qui émergent de la foi et associé a une perspective sociale dans laquelle
I’Eglise se donne pour mission de guider la société vers la « Cité de Dieu ».

Du coté chrétien, le globe est souvent peint dans la main de Jésus qu’il soit encore
enfant ou déja adulte, mais toujours conscient de sa mission : apporter le salut. Du coté
dévotionnel, on observe sur les gravures la centralité du globe représentant la Terre dominée
par un saint dont un pied repose sur le globe. Dans la chronique qui nous occupe ici, on voit
saint Antoine avec I’enfant Jésus dans les bras, debout sur une partie du globe ou figure la
carte du Brésil. Rien d’étonnant a cela puisqu’il s’agit d’une gravure placée sur la page de
garde d’une chronique affirmant la primauté franciscaine en Amérique et au Brésil.

Les plafonds des églises franciscaines de Salvador et de Joao Pessoa dans le Nordeste
brésilien étonnent autant par leur beauté que par leur ambition. Les quatre continents y sont
représentés sous la forme de personnages féminins évocant la fertilité avec derriére eux des
personnages franciscains qui se sont illustrés dans 1’évangélisation. Ainsi, Santo Antonio est
placé derriére I’Europe et San Juan Baptista de Philippines est peint derriére 1I’Amérique.
Comme on peut le voir, la femme est considérée comme un des agents principaux de cette
mondialisation, d’elle dépend I’avenir des quatre parties du monde et le processus de
métissage. Les quatre parties du monde se conjuguent au féminin chez les franciscains, a
I’exception de la représentation peinte sur le plafond du couvent d’Olinda et ou les continents,
a Iinstar des idées des hommes, sont séparés par des lignes infranchissables®.

En Occident, les globes terrestres ne font leur apparition qu’au XV° siécle. Le plus ancien qui
nous soit parvenu date de 1492 et présente une conception du monde telle que pouvait I'étre
celle de Christophe Colomb. Il semblerait donc que la nécessité de représenter la Terre sous
forme de sphere soit liée aux projets de voyages maritimes vers l'orient par la route
occidentale. Avec celle des cartes et des atlas, 1’édition des globes passa des Flandres a

Amsterdam ou elle se développa pendant tout le XV11° siécle grace au dynamisme et a l'esprit

%0 \/oir sur ce théme le formidable travail de P. Sloterdijk, Bulle. Sphéres I. (Titre original en Allemand Spharen
I. Blasen. Suhrkamp Verlag Frankfurt Main, 1998). Traduit de I’Allemand par Olivier Mannoni. Paris,
Fayard/Pluriel, 2002.
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de compétition des éditeurs hollandais. Les globes construits par le franciscain italien,
Vicenzo Maria Coronelli (1650-1718) sont un exemple de 1’intérét porté par les franciscains a
cet objet qui représente la totalité du monde. Coronelli et ses globes concluent ainsi la période
baroque de la cartographie européenne®. Ils s'inscrivent dans la lignée des grands atlas
hollandais du XVII°® siécle et qui avaient fini par accumuler une énorme documentation
constituée de cartes et de textes, sans que pour autant leurs auteurs aient mené de véritable
réflexion sur la valeur d’ensemble et la cohérence d’une telle documentation®.

Marco Vicenzo Coronelli, devient Vicenzo Maria Coronelli dans 1’ordre des Fréres
Mineurs Conventuels, groupe qui s’est séparé de 1’Observance dés la création de 1’ordre car
défendant la vie conventuelle plutét que la pauvreté et I’itinérance. Il prit I’habit de novice a
I'dge de quinze ans et sera élu a 51 ans ministre général de son ordre. Le parcours personnel
de Coronelli est paradoxal. Les engagements pris au niveau de son ordre ne I’empécheront pas
d’étre un homme de cour ce qui lui vaudra le soutien et la protection aussi bien d’Innocent Il
que de Louis XIV. Ce franciscain ne cachait pas ses ambitions comme franciscain mais aussi
cosmographe®. Vivant entre Rome, les Flandres, Venise et Paris, Coronelli publiera plusieurs

ouvrages sur la géographie locale et mondiale®*.
La pisté franciscaine.

Si les franciscains du Brésil n’ont rien écrit sur eux-mémes ou la société, se posait la
question de la méthode a adopter pour repérer et suivre les traces des franciscains du Brésil au
XVI11° siécle. Nous avons donc choisi d’étudier la seule chronique franciscaine de 1’«époque
coloniale », I’Orbe serafico, Novo brasilico, écrite par le franciscain frere Antdnio de Santa

Maria, né a Pernambouc, dans la bourgade de Jaboatdo, a dix huit kilométre de la ville

% Vincenzo Coronelli, pourtant, est devenu fameux par ses globes et ses nombreuses cartes cosmographiques.
Appartenant a I’Ordre Franciscain Conventuel, il est moins connu en tant que moine franciscain. Son parcours
personnel est tout a fait particulier : dans son ordre et a la cour de Louis XIV, ce franciscain ne cachait pas ses
ambitions : il voulrait devenir général de son ordre. Homme d’Eglise et de science, il a eu la double vocation :
monastique et cosmographique. Il fait construire des globes a Parme (1680) et ceux de Louis XIV (1681-1683) ;
ces globes feront sa réputation de géographe et l'aideront a croiser d’importants personnages : princes séculiers,
patriciens de Venise, évéques et cardinaux, dont il sollicitera l'appui aux moments décisifs de sa carriére
monastique. G. Isidoro. Il P. Vincenzo Coronelli dei Frati Minori Conventuali negli anni del generalato: 1701-
1707. Roma: Unioversita Gregoriana, 1976. (Miscellanea historiae pontificiae, 41, 42) (UCJPII 262(082) AB-
41/42).

%2 |es globes de Louis XIV. La Terre et le Ciel par Vincenzo Coronelli. Paris, Bibliothéque Nationale de France,
Montparnasse Multimedia, 1999.

® G. Isidoro, 1 P. Vincenzo Coronelli dei Frati Minori Conventuali negli anni del generalato: 1701-1707.
Roma: Universita Gregoriana, 1976. (Miscellanea historiae pontificiae, 41, 42).

34 Cosmographe de la République de Venise, fondateur de I"Accademia degli Argonauti" (1684) et de la
premiére société géographique, 1"Accademia cosmografica” (1680).



21

d’Olinda®. Cette étude nous a ouvert de larges horizons qui vont de I’histoire religieuse a
I’histoire culturelle du livre, de 1’édition a I’histoire des bibliothéques franciscaines dans une
époque marquee par la surveillance des lectures et la destruction des ouvrages interdits.
D’autre part, le cadre social dans laquelle les franciscains ont développé leur actions nous
paraissait également fondamentale.

Le fait qu’il n’existe pas d’histoire de la prosopographie des ordres religieux au Brésil
montre que les chercheurs se sont tres peu intéressés a I'étude historique des institutions
religieuses au XVIII° siécle. Les travaux sur la démographie franciscaine dans 1I’Amérique
espagnole ont eux par contre beaucoup avancé. La recherche sociodémographique établi par
Francisco Morales sur ’ordre franciscain dans I’Amérique espagnole a en particulier attiré

1%, 1l fallait donc retracer 1’évolution interne de

notre attention et encouragé notre travai
I’ordre au Brésil et lui donner des bases concretes. Nous sommes persuadé que pour avancer
de nouvelles hypotheses sur les ordres religieux, il fallait sortir du discours de la
« décadence » des ordres enfermés sur eux-mémes®’. Ces hommes, voués a I’Eglise, sont des
sujets qui transmettent un message religieux et politique spécifique selon la tradition
spirituelle de leur institution. En oubliant cette perspective de 1’action missionnaire, On risque
de paralyser la recherche et d’y voir simplement une prétendue décadence. L’évolution des
« populations des ordres religieux » est d’abord étroitement liée aux activités evangélisatrices
et aux conflits des institutions religieuses avec 1’administration coloniale. La décadence des
ordres est frequemment associée aux intransigeances de la politique du marquis de Pombal
qui aurait été, d’emblée, 1’ennemi des jésuites et des ordres religieux. En fait, ’essor de la
société et de I’Eglise au Brésil exigeaient de s’engager dans de nouvelles actions
évangélisatrices. L’urbanisation des missions indiennes, la croissance des villes, 1’ascension
des Indiens et des métis dans la société et la diversité des productions économiques ouvraient
un horizon nouveau. Les ordres, étaient-ils été incapables de répondre aux changements de la

société brésilienne ?

% Orbe serafico Novo Brasilico, descoberto, estabelecido, e cultivado a influxos da nova luz de Italia, estrella
brilhante de Hespanha, Luzido Sol de Padua, Astro Mayor do Ceo de Francisco, e Thaumatturgo Portuguez
Santo Antonio, a quem vay consagrado, como Theatro glorioso, e Parte Primeira da Chronica dos frades
menores da mais Estreita Observancia da Provincia do Brasil, por Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o.
Lisboa, Na Officina dfe Antonio Vicente da Silva, 1761.

% E. Morales, « Sociodemografia de la orden franciscana en America : fuentes y comentarios. », In : A.l.A., 2°
période, 48 (1986), p. 473-510.

3" Les fonds documentaires franciscains présents dans les archives sont loin de représenter plus de quatre siécles
d’histoire au Brésil. Ce qui est actuellement conservé dans les archives franciscaines de Recife aprés 1947 n’est,
en effet, que ce qui a été récupéré et sauvegardé au XIX° siécle. La plupart des documents présents dans les
archives de Salvador étaient dans un état déplorable, au point que Frére Sebastido de Santana, provincial de 1806
a4 1810, a retranscrit lui-méme la plupart de ceux qui étaient sur le point de disparaitre. C’est a lui que I’on doit
les fonds actuels.
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Pour avancer dans notre entreprise, il était nécessaire de mieux connaitre ces hommes
et ces femmes qui prolongérent la tradition franciscaine en terres américaines. Dans ce sens,
plusieurs pistes devaient étre explorées : les franciscains, I’Eglise et la société. Les
franciscains, hommes dévoués a la spiritualité du « séraphique », étaient nombreux. Ils
circulaient dans toutes les couches sociales et étaient en contact avec des gens de toute origine
qu’ils soient Indiens, Blancs, Noirs, ou Pardos. Les églises conventuelles franciscaines
avaient ouvert leurs portes aux Irmandades de Noirs et de Pardos qui pouvaient ainsi
préserver leurs dévotions ; saint Benoit le Noir, et saint Gongalo Garcia le métis, étaient tous
les deux présents dans 1’église franciscaine de Recife. C’est dans cette société coloniale
métissee que les vocations franciscaines émergent. La fraternité franciscaine dans le Nordeste
brésilien était complexe et la diversité d’origine de ses membres va étre a la base des conflits.
C’est en tout cas ce que nous indiquent certaines sources inedites sur les membres de la
province®®. Le catalogue des franciscains établis par frére Sebastido de Santa Anna a été
élaboré entre les années 1804 et 1810. Le but de Frere Sebastido de Santa Anna était de
reconstituer la mémoire de tous les franciscains depuis la fondation de la custodie, en 1585,
jusqu’en 1810, année ou il achéve son travail. Ce catalogue est le seul a nous donner des
informations plus précises sur les franciscains du Brésil, car son auteur avait pour intention de
sauvegarder le passe a travers les souvenirs de ceux qui I’avaient précédé. C’est ce catalogue
qui nous permettra d’avancer dans la connaissance des membres franciscains et de retracer
leurs parcours au Brésil. Grace a lui, nous avons pu répertorier 856 franciscains entre les
années de 1717 et 1779, références chronologiques liées a I’entrée dans ’ordre a la mort de
Frére Jaboatdo. Cette option chronologique nous a permis de repérer quelques données
significatives en ce qui concerne la prosopographie franciscaine dans le Brésil du XVIII°®
siecle. En particulier, les données présentées par frére Sebastido de Santa Ana et condensées
par nous dans un nouveau tableau conduisent a une meilleure connaissance de I’institution

franciscaine®.

% AP.F.R. — Arquivo Provincial Franciscano do Recife. Livro 111-1 : Liber mortuorum — P. Sebastiani in quo ex
variis libris antiquis collegit nomina et indicationes mortuorum, quotquot ab initio invenire potuit, ab anno 1585
usque ad 1810. Non numéroté.

% Ainsi, nous avons retranscrit les informations relatives & chaque franciscain contemporain de Frére Jaboat?o :
nom du religieux, lieu de naissance, date d’entrée dans 1’ordre, activités religieuses a 1’intérieur de I’ordre,
engagements dans I’évangélisation et année de décés. Ces informations ne sont pas toujours complétes, les
lacunes sont fréquentes mais cela ne nous empéche pas d’arriver a des conclusions pertinentes sur cette vaste
province qui recouvrait toute la région du Nordeste brésilien.



23

Etant donné 1’état dans lequel se trouvaient les archives franciscaines au Brésil, il est
tout a fait compréhensible qu’on ait pu avoir une vision négative a leur sujet a I’instar de
Gilberto Freyre, en 1957, lors des commémoration de la présence franciscaine au Brésil* :
« La plus grande partie de leur histoire, au Brésil comme dans d’autres pays, ils I’ont écrite
dans le sable (...). Ils ne se sont pas préoccupés d’organiser 1’apologie de leur passé. » Cette
idée a, d’une certaine facon, eu un effet paralysant et conduit a des conclusions tres
commodes pour se débarrasser du probléeme en attribuant les manques a d’autres, en
I’occurrence au groupe franciscain. C’est ce qu’on peut encore observer dans un article
récent : « Une des premicres difficultés pour restaurer 1’ceuvre franciscaine au Brésil c’est la
pénurie des sources historiographiques*. » Thése évidement insoutenable. Les premiers fruits
des efforts de jeunes historiens commencent a apparaitre et sont a nos yeux fondamentaux
pour dépasser cette idée bien ancrée dans les représentations et selon laquelle les franciscains
n’auraient laissés aucun écrit”?. Notre propos n’est pas d’opposer les histoires, celle de
franciscains ou / et celle des jésuites ou de n’importe quelle autre institution religieuse
impliquée dans 1’évangélisation. Il nous faut concevoir ces institutions religieuses dans un
processus complexe et dynamique d’interaction et de négociation dans lequel la mise en
pratique de régles et de normes aura pour but 1’équilibre de I’ensemble politico social et

ecclésial.
Le plan.

La premiére partie de notre thése présente Frere Antdnio de Santa Maria Jaboatdo le
chroniqueur de 1’Orbe Serafico, Novo Basilico. C’est a ce franciscain pernamboucain de
reprendre la tradition spirituelle de son ordre et de la mettre en paralléle avec 1I’évolution de

son ordre, de la société et de I’Eglise au Brésil. L’idée d’un monde sous I’influence d’une

0 G. Freyre, A propésito de frades. Salvador, Livraria Progresso Editora, 1959, p. 141.

*1 M. A. Veloso, « A Propésito de Frades : minores maiores. », In : E. M. Dantas, J. M. Brito, Interpretacdes do
Brasil. Encontros e desencontros. Jodo Pessoa, Editora Unsiversitaria, 2002, p. 88.

*2M. 1. F. B. Amorin, Miss&o e cultura dos franciscanos no Estado do Marah&o e Grao-Para (século XVI1). Ao
servigo de Deus, De Sua Magestade e Bem das Almas. Lisboa, Mestrado em Histdria e Cutura do Brasil. Lishoa,
Faculdade de Letras, Departamento de Histéria, Universidade de Lisboa, 1997; P. Dugnani, A heranca simbélica
nos azulejos do claustro do convento de Sao Francisco da Bahia. Sdo Paulo, Pontificia Universidade Catolica de
S8o Paulo, 2001, (Maitrise); C. M. Bion, O Convento de Santo Ant6nio do Recife : un Estudo de Caso. Recife,
Universidade Federal de Pernambuco, 1998. (Maitrise). Voir aussi M. A. Amorim, « A formacdo dos
franciscanos no Brasil-colfnia & luz dos textos legais. », in : Separata de Lusitania Sacra, 2 série, (11), 1999, p.
361-377; Idem, « Os primérdios da missionacdo na ‘Feliz Lusitdnia’ : o caso de frei Cristovdo de Lisboa,
superior da Custodia do Maranhdo », in: Separata da Revista de Cabral a Pedro I., Porto, Universidade
Portucalense Infante D. Henrique, 2001, p. 89-96.
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spiritualité séraphique n’est pas nouvelle. L’originalité de son ceuvre se situe plutdt dans
I’annonce d’un Novo Brasilico. C’est ce statut attribué aux habitants du Brésil qui est au cceur
de notre recherche. Comme 1’a proposé Frere Jaboatdao dans le titre de sa chronique, ce Novo
Brasilico est associ¢ a la mystique franciscaine qui 1’a formé depuis la conquéte du Nouveau
Monde. Le chemin menant au nouveau visage brésilien qui émerge au XVIII® siécle doit
considérer trois étapes : le présent de Frére Jaboatdo, le passé et le présent de son ordre et un
avenir ouvert sur de multiples possibilités.

La deuxieme partie de la thése a pour objectif de présenter le contexte dans lequel se
situe I"ordre franciscain au Brésil. La capitainerie de Pernambouc va ainsi constituer le point
de départ d’une réflexion sur la singularité de la pensée franciscaine, sur I’ordre, sur le Brésil
et sur ses habitants. Le XVII1° siécle s’ouvre sur un temps marqué par les réflexions sur la
place du Brésil dans I'Empire Portugais. L essor franciscain dans ce siecle doit faire face aux
nouveaux défis des élites brésiliennes qui reviennent sur le passé, s’interrogent sur leur
présent et s’inquiétent de leur avenir.

La troisieme partie de notre thése porte sur la tradition da la spiritualité franciscaine
sur laquelle les savants franciscains s‘appuient pour légitimer le processus d’évangélisation.
Avec la parution de la chronique De Origine seraphici religionis, en 1587, Francisco de
Gonzaga, ministre général de I’ordre, lance 1’idée de la « franciscanisation du monde».
D’autres savants franciscains, tous chroniqueurs, vont le suivre sur cette voie. La pensée
franciscaine venue de a Rome est alors reprise au Portugal et au Brésil. La question des
origines de 1’ordre constitue la base de 1’Orbe Seréafico, Novo Brasilico, elles y sont revisitées,
elles alimentent et encouragent les membres a mettre en place de nouveaux horizons pour

affronter les obstacles rencontrés par ’ordre, I’Eglise et I’Empire portugais.



PREMIERE PARTIE

FRERE ANTONIO DE SANTA MARIA JABOATAO (1695-1779)

Un point de vue sur le Brésil au XVI111° siécle.

« (...) un enthousiaste de 1’'Ordre Séraphique pourrait
trés bien soutenir la thése que le missionnaire idéal, pour
un peuple de tendances communistes et rebelle a
I’enseignement intellectuel comme [’était ['indigene
américain, aurait été le franciscain. Tout au moins le
franciscain théorique, ennemi de [’intellectualisme,
ennemi du mercantilisme, lyrique dans sa simplicité, ami
des arts manuels et des petits industries, et presque
animiste et totémique dans ses relations avec la nature,

avec la vie animale et végétale®. »

Gilberto Freyre

Le 27 janvier 1731, a I’occasion des célébrations de la Restaura¢do de Pernambuco
(1630-1654), Frére Antdnio de Santa Maria Jaboatdo, plus connu sous le nom de Frére
Jaboatdo, préche dans la cathédrale d’Olinda. Dans son sermon, il fait 1’¢loge de la victoire
des naturaes de Pernambouc sur les Hollandais**. Sa capacité & renouveler et & actualiser le
drame et la violence qui se sont abattus sur la capitainerie de Pernambouc révele un homme
attaché a sa terre, a ses proches et a tous ceux qui avaient vécu 1’événement et en avaient

gardé la mémoire. Le théme du sang versé pour la patrie y est récurrent, ainsi que ceux de

3 G. Freyre, Maitre et esclave : la formation de la société brésilienne. (Traduit du Portugais par Roger Bastide,
préface de Lucien Febvre.). Collection Tel., Paris, Gallimard, 1997, p. 159.

* Frei Antonio de Santa Maria Jaboatdo, « Serméo da Restauracdo de Pernambuco do dominio hollandez
pregado na Sé de Olinda no anno de 1731, por frei Antonio de Santa Maria Jaboatdo, natural da freguesia do
mesmo nome, da cidade do Recife, copiado e offerecido a sua majestade o imperador pelo seu muito e reverente
subdito padre Lino do Monte Carmelo Luna e offerecido ao Instituto Histérico e Geographico do Brasil pelo
mesmo augusto senhor », In : Revista Trimestral do Instituto Historico Geographico e Etnographico do Brasil, t.
XXII1, Rio de Janeiro, 1860, pp. 365-386.
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liberté et de gloire. C’est le discours de 1’affranchissement de la capitainerie la plus catholique
du Brésil. Le sermon de Frére Jaboatdao a Olinda, le coeur de la capitainerie, a pris un tour a la
fois religieux, politique et social. Son but était d’abord de démontrer que la Restauracéo de
Pernambuco avait été une victoire du catholicisme sur les protestants « hérétiques ». Inspiré
par une vision providentialiste, Frére Jaboatdo était sir que la victoire pernamboucaine avait
été guidée par la main de Dieu. Sa vision messianique de la guerre a Pernambouc repose sur
les héros choisis par Dieu pour rassembler tous ceux qui avaient la tache de restituer la
capitainerie au Portugal et a ’Eglise catholique ; ainsi les vainqueurs ne sont pas seulement

les naturais mais aussi le roi et le Christ.

Frére Jaboatdo, tout au long de sa vie franciscaine, a beaucoup réfléchi sur la situation
des « gens locaux », habitants de Pernambouc et du Brésil, et sur les rapports qu’ils avaient
entre eux et avec tous les peuples du monde. Pour aborder le temps de la domination
hollandaise, il part d’une victoire remportée par les Blancs, les Noirs, les Indiens et les Métis.
C’est un éloge des actions des hommes « valeureux » qui se sont distingués par leur
appartenance a cette terre. Avant d’étre Blanc, Noir, Indien ou Me¢tis, ils ¢étaient
Pernamboucains, fils de la terre, naturels du pays. Frére Jaboatdo insiste sur les qualités des
combattants de la derniére bataille entre les naturaes et les Hollandais, celle des Montes dos
Guararapes. Les Pernamboucains auraient vaincu les Hollandais parce qu’ils étaient
guerreiros (guerriers), valorosos (valeureux), destemidos (audacieux), sabios (sages). lls
avaient tous les mémes objectifs : libérer le pays et reprendre la terre qu’ils avaient fait
prospérer. Les Hollandais, au contraire, étaient des hérétiques, des ennemis de la foi
catholique, des usurpateurs. C’est a partir de ce sermon que notre chroniqueur commence a

révéler son intérét et son talent pour 1’observation de son pays.

Assez connu a son époque, Frére Jaboatdo deviendra une référence religieuse et
intellectuelle au Pernambouc et a Bahia au XVIII° siécle. Mais, qui était Frére Antonio de

Santa Maria Jaboatdo ?



Chapitre Premier

Antonio Coelho Meirelles Varela (1695 — 1 07/07/1779).

On doit nombre d’informations sur Antonio de Santa Maria Jaboatio (n° 597)45 a son
contemporain, Domingos de Loreto Couto et a son ccuvre Desagravos do Brasil, glérias de
Pernambuco®. Frére Jaboatdo, dans la chronique Orbe Serafico, Novo Brasilico, livre
également quelques données sur sa vie et, surtout, sur sa production littéraire*’. On sait qu’il
est né en 1695 dans la ville de Santo Amaro de Jaboatdo, parroisse de Recife au Pernambouc.
Son pere était le sergent-major Domingos Coelho Meirelles et sa mere Francisca Varela, tous
deux naturels de la ville de Jaboatdo. Son pere, de par ses fonctions militaires, occupait un
rang privilégié dans une société fortement marquée par le rang et le statut social®®. Il avait
pour mission de surveiller les régiments et de participer a 1’administration judiciaire de sa
région. Le sergent-major remplissait également des fonctions de médiateur lors de disputes et

de procés judiciaires®.

*® e numéro entre parenthéses est le numéro qui correspond au frére dans le Tableau des franciscains (1717-
1779), voir Volume 11, Annexe I.

% ANN.T.T., RES. F 5097: Domingos do Loureto Couto, Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco, 1757,
376 fols. Cet ouvrage a été imprimé en 1904 par la Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro et une deuxiéme éditon
fac-similé, Posfacio e indice onomastico par José Antonio Gonsalves de Mello. Recife, Fundagdo de Cultura
Cidade do Recife, 1981, p. 366-367.

" Antonio de Santa Maria Jaboat&io, Orbe serafico Novo Brasilico, descoberto, estabelecido, e cultivado a
influxos da nova luz de Italia, estrella brilhante de Hespanha, Luzido Sol de Padua, Astro Mayor do Ceo de
Francisco, e Thaumatturgo Portuguez Santo Antonio, a quem vay consagrado, como Theatro glorioso, e Parte
Primeira da Chronica dos frades menores da mais Estreita Observancia da Provincia do Brasil, por Fr. Antonio
de Santa Maria Jaboatdo. Lisboa, Na Officina dfe Antonio Vicente da Silva, 1761; idem, Novo Orbe Serafico,
Brasilico, ou Chronica dos frades menores da Provincia do Brasil, por Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo,
impressa em Lisboa em 1761, e reimpressa por ordem do Instituto Historico e Geografico Brasileiro. Tome I,
Primeira Parte, vol. I-1l, Rio de Janeiro, Typ. Brasiliense de Maximiano Gomes Ribeiro, 1858 ; Tome II,
Segunda Parte, vol. I-11l, 1859-1862, t. I, 1, p. 347-350. A partir d’ici, nous utiliserons Jaboatdo, le tome, le
volume et la page.

48 Jusqu’en 1796, les principales fonctions d’auxiliaires des milices étaient ainsi constituées : le Capitaine
Général était le grade le plus élevé, venaient ensuite le Sergent-major et ses subordonnés, eux aussi répartis en
divers grades. Les milices étaient divisées en régiments, chaque régiment avait un Capitaine-majeur, secondé par
un sergent-major. Un régiment comprenait environ 250 hommes. Ronaldo Vainfas, Dicionario do Brasil
Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro, Objetiva, p. 396.

* Maria Beatriz Nissa da Silva, (Coord.), O Império luso-brasileiro (1750-1822). Lisboa, Estampa, 1986, pp.
233; 325. Selon Bluteau, « Sargento entre nds he officio militar. Sargento das companhias, a quem toca o
governo ordinario, & manejo da companhia, assim na disciplina dos soldados, visitando de noyte seus quarteis,
& c. como na compostura, & boa ordem delles, para que marchandose ndo adiante huns aos outros, levem as
armas ayrosas, disparem a tempo, com brio, & despejo. Sargento méres de batalha sdo immediatos aos Mestres
de Campo, & tem 0 mesmo exercicio. », Cf. Raphael Bluteau, Vocabulario portguez e latino. Coimbra, Colégio
das Artes da Companhia de Jesus, 1712, vol. VII, p. 501, col. 2-, p. 502, col. 1.
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Frére Jaboatdo s’initia au latin sous la conduite d’un oncle paternel, Agostinho Coelho
de Meireles, curé dans sa bourgade natale®®. A cette époque, la ville de Santo Amaro de
Jaboatdo comptait deux notables issus de la famille des Coelho Meirelles : son pére militaire
s’occupait de la vie civile, son oncle, le frere de son pere, veillait sur la vie spirituelle. Notre
chroniqueur a eu une vie relativement longue puisque quand il décéde a Salvador, le 7 juillet

1779, il est 4gé de quatre-vingt-quatre ans™".

1.1.  La paroisse de Santo Amaro de Jaboatdo : une reférence familiale et spirituelle.

Dissocier Frére Antonio de Santa Maria Jaboatdo de sa bourgade et de sa région, c’est
lui 6ter son héritage humain et spirituel. Il emploie souvent les mots « patria » et « ou nous
avons vécus » pour souligner son attachement a Pernambouc ou il a vécu ses expériences
fondatrices. Cette géographie qui lui est si chére, peut-elle offrir des éléments qui éclairent sa
pensée ? Elevé dans un milieu de Casas Grandes et Senzalas, de moulins & sucre, nombreux
dans sa région, il est probable que le petit Anténio ait eu des Blancs, des Indiens, des Noirs et

des Pardos parmi ses camarades de jeu.

C'est dans son exposé sur la « Planta Sensitiva »%, le 21 juillet 1759, que Frére
Jaboatdo laisse entrevoir une enfance marquée par 1’observation de la nature et des étres

qu’elle héberge53. La « Planta Sensitiva » était une plante rampante dont les feuilles, quand

%% Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil e glérias de Pernambuco, (1757). (1% éd., Rio de Janeiro,
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, 1904), éd. Fac-similé, présentation de José Antonio Gonsalves de Mello,
Recife, Fundagéo de Cultura da Cidade do Recife, 1981, p. 366.

* e nécrologe de Frére Jaboat&o a probablement été écrit en 1810 par Sebastido de Jesus Santana, provincial
entre 1802 et 1804, en ces termes : « O Irmao Frei Antonio de Santa Maria Jaboatdo, natural de Santo Amaro de
Jaboatdo Pernambuco, tomou o santo habito em [17] 16 [...] foi passante na congregacdo de 33 — lente de
véspera, Bahia na congregac¢do de 36 — lente de filosofia em 39 [...] — foi porteiro do Recife no Capitulo de 49 e
na congregagdo de 51 guardido da Paraiba — secretario de Frei Manuel de Jesus em 52 e na congregacdo de 48 —
definidor no capitulo de 55, foi cronista da Provincia. Faleceu na Bahia a 7 de julho de 1779, sendo guardido Frei
Antonio Encarnagdo ». Cf. A. P. F. R, Livro I1I-1 : Liber mortuorum — P. Sebastiani in quo ex variis libris
antiquis collegit nomina et indicationes mortuorum, quotquot ab initio invenire potuit, ab anno 1585 usque ad
1810. Frei Menandro Ritten a fait une transcription de ce manuscrit (Cépia 20, s/d.). Depuis, les informations de
Loreto Couto sont la base des historiens brésiliens en ce qui concerne la biographie de Frére Jaboatéo. Venancio
Willeke, « Frei Antonio de Santa Maria Jaboatdo, O. F. M. (1695-1779) », In : Itineraium, Porto, vol. XVIII,
1972, pp. 47-67 ; Orlando Costa Ferreira, Imagem e letra. Sdo Paulo, Edusp, 1994, p. 236-237.

*2 Plante rampante, de la famille Mimosoidea. Cette plante, originaire de 1’ Amérique tropicale, peut atteindre
jusqu’a un métre de hauteur. Cf. Dicionario Houaiss, Dicionario eletronico da lingua portuguesa.

>3 «(...) alguas vezes com os proprios péz despidos, e descalcos, e desde a nossa primeyra idade, temos muitas
vezes tocado, e tabbem sentido (...) », Dissertacad primeira que se deo na Academia dos Renascidos do Brazil
para o dia 21 de Julho de 1759, e se repartio na Conferencia antecedente de sette do mesmo mez. », In: Obras
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elles étaient éfleurées, se repliaient comme si elles avaient le sens du toucher a I’instar d’un
étre humain. Voulant démontrer que la « Plante Sensitive » avait existé dans les Amériques, le
franciscain fonde ses arguments sur son expérience personnelle car, depuis son enfance, il
avait vu et touché avec ses mains et ses pieds nus la nature qui I’entourait™. Frére Jaboatdo

restera attaché au monde de la nature et & I’expérience empirique des choses™.

Sa ville natale, Santo Amaro de Jaboatdo, est située sur une colline au bord du fleuve
Jaboatd0™. On y trouve trois batiments de ’administration locale : la paroisse, la prison et la
Chambre de la ville, suffragante de la chambre de Recife. La premiére église paroissiale, au
cceur et au sommet de la ville, a été batie en 1598. La place devant 1’église paroissiale conduit
a la rue principale et, a environ trois cents metres, se trouve 1’église de Nossa Senhora do
Livramento, batie au XVI1I1° siécle pour les Pardos. Plus éloignés du centre de la ville, les

Noirs ont bati au XV11° siécle 1’église de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos, dont

Academicas e e outras varias prozas, e versos, feitas, e recitadas na Academia Brasilica dos Renascidos,
instituida pelo Conselheiro José Mascarenhas Pacheco Pereyra Coelho de Mello, Cebrada (sic) a sua primeira
Conferencia publica em 6 de Junho, dia em que fazia annos o Fidelissimo Rey, e Senhor D. José 1° no de 1759.
Por Fr. Antonio de S. Maria Jaboatad, Pregador, Ex-Difinidor, Chronista da Provincia de S. Antonio do Brazil
da qual he Filho, e natural de S. Amaro de Jaboatad, em Pernambuco, Academico numerario da Academia
Brasilica dos Renascidos. (Dans une note de bas de page est écrit : Da Livraria de S. Fran® da B®). A.P.F.R.,
Liasse 160, fol. 28, In : Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Obras Academicas e outras varias prozas, e versos,
feitas, e recitadas na Academia Brasilica dos Renascidos, instituida pelo Conselheiro José Mascarenhas
Pacheco Pereyra Coelho de Mello, Cebrada (sic) a sua primeira Conferencia publica em 6 de Junho, dia em
que fazia annos o Fidelissimo Rey, e Senhor D. José 1° no de 1759. Por Fr. Antonio de S. Maria Jaboatad,
Pregador, Ex-Difinidor, Chronista da Provincia de S. Antonio do Brazil da qual he Filho, e natural de S. Amaro
de Jaboatad, em Pernambuco, Academico numerario da Academia Brasilica dos Renascidos.

% «(...) parece nad necessitamos de Authores, nem de textos, nem de outros maiores demonstragoes, para que
fique assentada por certo, e indubitavel, que no Brazil, e por consequencia em toda a America ha, e se produz
Planta Sensitiva (...). » Aprés avoir cité les auteurs qui ont étudié cette plante, il cite, entre autres, Ihistoire de
Guilherme de Pyson et celle de Jorge Margrave cités par Bluteau. Frére Jaboatdo avoue ne pas posséder ces
auteurs mentionnés par Bluteau ; il n’a pas trouvé non plus qui aurait pu les emprunter ; ainsi il ne se sent
capable ni de confirmer ni d’émettre un jugement convenable a partir de ces auteurs. Il ne pense pas non plus
qu’il soit impérativement nécessaire d’argumenter sur ce qu’il a devant les yeux. Son expérience I’a montré, il
n’a pas besoin de s’appuyer sur des autorités étrangéres qui de toute fagon n’ont pas connu la plante en question.
Il croit que beaucoup de savants qui 1’écoutent a I’Académie I’ont vue et peuvent eux-aussi témoigner de son
existence. L’opinion de Frére Jaboatdo sur les auteurs étrangers qui ont écrit sur le Brésil est claire : « Nous
n’avons pas besoin de nous appuyer sur ceux qui ont écrit sur le Brésil, et je ne suis méme pas stir qu’ils aient
écrit sur la Plante Sensitive présente en Amérique ». Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Obras Academicas..., op.
cit., A.P.F.R. Liasse 160, f6l. 28.

> Les Grecs, selon les lectures de Frére Jaboatéo, attribuaient & cette plante le nom de Hischynomenen (sic) qui
veut dire « Plante Magique ». Or le « Gentio » du Brésil est proche des Grecs puisqu’il désignait cette plante par
le mot Kalumbi qui signifie Plante Magique ou « Feiticeira ». Sans connaitre exactement I’origine du mot
Kalumbi, Frere Jaboatéo le rapporte aux anciens peuples du Brésil pour qui ce mot a la méme signification que
celle des Grecs, étant donnée 1’attrait des « Gentios » pour les magies et les sorcelleries, tout spécialement ceux
qui habitaient dans la région de Pernambouc « ou nous sommes né et ou nous avons grandi ». Toutefois, méme si
le « peuple Gentio » avait disparu, le mot Kalumbi est entré dans le langage courant du peuple de Pernambouc,
comme I’indique Frére Jaboat3o. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, A.P.F.R., Obras Academicas..., op. cit.,
Liasse 160, féls. 34-35.

% Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco, op. cit., p. 165. Voir le Volume I
- llustrations, Annexe VI, Fig. 1-7.
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il ne reste aujourd’hui que des décombres®’. D’autres églises dans le district de Jaboatio sont
a signaler : 1’église de Nossa Senhora da Piedade (1683) au bord de la mer, Praia de Piedade,
aujourd’hui un quartier peuplé de gens riches, Nossa Senora do Loreto (1660) et Nossa
Senhora dos Prazeres (1676). La plupart de ces églises ont été baties apres la Restauration de

Pernambouc, et les trois dernieres pour célébrer de la victoire pernamboucaine de 1654.

L’origine de la bourgade de Santo Amaro de Jaboatdo est liée a I’existence d’un
moulin a sucre, celui de Sdo Jodo Batista. C’est en effet son troisiéme propriétaire, Bento
Luiz de Figueira, qui en 1593 a fondé ce village rattaché au district d’Olinda. Devenue
paroisse en 1598, Santo Amaro de Jaboatdo est située a environ vingt-quatre kilometres du
siege de la ville d’Olinda et a dix-huit de celui de Recife. Le nom de la bourgade est associé
au mot Tupy Yapoatan. Ce nom évoque un arbre trés abondant dans la région, en particulier
au bord du fleuve, et qui lui donne son nom : le Rio Jaboatdo. Le bois de Yapoatan était
important parce qu’il était utilisé pour construire les mats des bateaux, moyen de transport le
plus commun dans une région traversée par de nombreuses rivieres. Tous les fleuves de
Pernambouc — Capibaribe, Ipojuca, Una, Pajeu et Jaboatdo rejoignent le fleuve le plus
important du Nordeste bresilien, le Rio S&o Francisco. En raison de sa position géographique
stratégique, la région de Jaboatdo était un passage obligatoire pour une expansion aussi bien

vers la mer que vers les Sertdes™.

Nos investigations sur la paroisse de Santo Amaro de Jaboatdo demeurent cependant
incomplétes. Nous ne savons pas pourquoi les habitants ont choisi ce saint comme patron de
la bourgade. Par contre, le réle joué par la vie et les iconographies de Santo Amaro (Saint

Maur) & Pernambouc semble important®°.

1. H. R. Melo, (Coord.), Jaboatdo: histérias, memérias e imagens. Recife, Companhia Editora de

Pernambuco/Jaboat&o dos Guararapes, Fundagdo Yapoatan, 1996, p. 55.

*% |, H. R. Melo, (Coord.), Jaboatdo: histérias, memorias e imagens, op. cit., p. 16. Voir le Volume I, Annexe
VI - Hlustrations, Fig. 6-7.

> Dans une gravure de saint Maurus Abbas, saint Maur, abbé bénédictin du V11° siécle, ou bien Santo Amaro en
version portugaise, est présenté marchant sur les eaux, aidé par deux anges qui soutiennent chacun de ses pieds.
Du coté droit, en haut, c’est probablement saint Benoit entouré des anges et de sa bouche sort une phrase
illisible. En bas, il y a I’inscription : S. MAURUS ABBAS suivi d’un texte illisible. J.-B Bouillon, L esprit du
Saint-Sacrifice ou Analogies des cérémonies de la Messe avec les Mystéres de la Passion, exprimées en XXV
figures en Taille-douce ; on y a joint des Prieres, des Instructions et diverses Exercices..., Paris, F. Guillot,
1784, p. 46. En ce qui concerne la statue de Santo Amaro de Jaboatdo, elle le présente dans un style traditionnel
en tant que moine bénédictin, barbu, avec un livre dans la main et un baton. Voir le Tome I, Annexes VI, Fig. 3.
A I’église de saint Gongalo Garcia et saint Géorge, a Rio de Janeiro, la statue de saint Maur se ressemble a celle
de la parroisse de Jaboatdo. Voir le Tome Il, Annexe VI, Fig. 3, 203. On constate qu’il y a une liaison étroite
entre le saint franciscain et le saint bénédictin.
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L’information la plus ancienne concernant 1’église de saint Amaro remonte a 1594.
Cette année-la, le curé vieillissant est devenu aveugle et son coadjuteur, Anténio André, le
remplaca®. En 1633, la bourgade de Santo Amaro de Jaboatdo jouissait déja du statut
paroissial et son curé Francisco Lopes de Lima était considéré comme un « grand poéte®. »
Le 18 mai 1689, un autre curé, Adriano de Almeida signait comme témoin du testament de
Maria de Albuquerque, figure de I’aristocratie sucriere de Pernambouc, et propriétaire du
moulin a sucre de Muribeca, bourgade voisine. En 1691, a ’occasion de la reconstruction de
1’église paroissiale, Francisco Lopes de Lima est remplacé sans qu’il soit fait mention de son
successeur®®. Au tournant des XV11° et XVI11° siécles, le curé de la paroisse de Santo Amaro
de Jaboatao est Agostinho Coelho de Meirelles, I’oncle paternel de Frére Jaboatdo. Le dernier

curé dont nous avons trouvé la trace est Francisco Alves da Silva, en 1740%,

Dans la région de Santo Amaro de Jaboatdo, les candidats a la prétrise semblent avoir
été nombreux. Un des plus notables est sans doute Jodo de Lima né dans la paroisse de Santo
Amaro de Jaboatdo et qui entra dans le clergé séculier. Ce prétre, devenu ensuite un musicien
éminent, a longtemps été maitre de musique a la cathédrale de Salvador de Bahia. De retour a

Pernambouc, il occupe la méme fonction cette fois a la cathédrale d’Olinda®.

Nos recherches sur la fondation du village et de la paroisse de Santo Amaro de
Jaboatdo ne permettent guére de préciser le milieu social et culturel de Frere Jaboatdo. Vers
1757, la ville de Jaboatdo compte presque huit cents maisons et son district réunit dix-huit
moulins & sucre, vingt églises et une population de plus de cing-mille personnes®. 1l circule
autour du saint patron de son village, « Santo Amaro », une histoire légendaire venue de

I’Europe et qui a peut-étre alimenté localement des tendances millénaristes. Le « conto do

% Ferpando Pio dos Santos, Apontamentos biograficos do clero pernambucano (1535-1935), op. cit., vol. I, p.
44,

® Fernando Pio dos Santos, Apontamentos biograficos do clero pernambucano (1535-1935), op. cit., vol. I, p.
441,

%2 Fernando Pio dos Santos, Apontamentos biograficos do clero pernambucano (1535-1935), op. cit., vol. I, p.
26.

% Fernando Pio dos Santos, Apontamentos biograficos do clero pernambucano (1535-1935), op. cit., vol. 11, p.
802.

% Selon Domingos do Loreto Couto, Jodo de Lima avait longtemps vécu loin de sa terre natale. Doué pour la
musique, Jodo de Lima jouait toute sorte d’instruments (de 1’orgue, du violon, de la cithare et de la harpe), ceux
qui ne le connaissaient pas restaient réticents a le croire. Il s’est distingué dans des charges écclésiastiques liées a
I’animation de la liturgie dans diverses églises a Bahia. Pour prouver ses habilités, Jodo de Lima a été convoqué
par 1”’évéque de Pernambouc, Matias de Figueiredo e Melo (1687-1694), qui I’a fait jouer devant lui et ses
collaborateurs du diocése de Pernambouc. Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, glorias de
Pernambuco, op. cit., p. 385-386; Fernando Pio dos Santos, Apontamentos biogréaficos do clero pernambucano
(1535-1935), op. cit., vol. I, p. 439.

% Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco, op. cit., p. 165.
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Amaro » qui se diffuse au Moyen Age reprend I’idée de la quéte du Paradis et le théme de la
longévité humaine®. Ce théme est étroitement 1ié a celui de ’Eden. Ce n’est peut-étre pas un
hasard si un rapport daté de 1774 souligne, entre autres informations, la longévité de
nombreux habitants de la paroisse®”. D’aprés ce rapport, les habitants de la freguesia de Santo
Amaro de Jaboatdo vivent de leurs plantations de riz, de coton et de manioc. Ce village a une
population peu nombreuse et, a en croire les informations données par Loreto Couto, la ville
de Jaboatdo, n’aurait semble-t-il pas connu d’essor urbain entre les années 1757 et 1774. Son
vicaire, Ignacio de Araujo Gondin, sert en 1774 quinze chapelles filiales et la paroisse compte
quatorze moulins & sucre pour huit-cents maisons et quatre-mille-sept-cent-quarante
habitants®®, D’aprés un rapport présenté par les paroisses, en 1782, trois ans apres la
disparition de Frére Jaboatéo, la capitainerie de Pernambouc comptait 229.743 habitants, dont
trente-cing avaient plus de cent ans et habitaient la ville de Jaboatd0®®. Quoi qu’il en soit,
I’église de Santo Amaro a toujours été un lieu de pélerinage assez fréquenté jusqu’a
aujourd’hui ; la « casa de ex-voto », située a coté de 1’église, témoigne des attentes du peuple

de Pernambouc : récupérer la santé, de la téte aux pieds, et avoir une maison’’.

% On rencontre dans la littérature médiévale portugaise des gloses satiriques du XI11° siécle dans la Navigatio
Sancti Brandani. Ce conte s’intégre dans le cycle des recherches du Paradis Terrestre. Obéissant a Dieu, Amaro
s’est adjoint des compagnons comme sdo Branddo, va au bord de la mer, loue un bateau et se laisse guider par le
Seigneur. Apres un long voyage, ils arrivent dans une Tle appelée Fonte Clara (Source Claire) dont les habitants
vertueux et beaux ont le don de vivre jusqu’a I’dge de trois cents ans. Leur pélerinage continue en direction du
Paradis. Amaro est siir que la main de Dieu I’aidera, car le Paradis est aussi céleste. Au cours d’un pénible
voyage, Amaro et ses amis vivent dans des situations a risque. Ils rencontrent la Mére de Dieu qui vient a leur
secours. Les bienheureux sont sauvés. Apres leur arrivée dans les Lieux Saints et guidé par la Sainte qui leur a
apporté de quoi manger, Amaro se sépare de ses compagnons et part a la recherche du Paradis. Le Paradis,
¢’était la vision de I’histoire de la création transposée dans les réalités du Moyen Age : chateau en marbre, etc.
Toutefois il ne peut y pénétrer. Il demande au gardien d’y entrer, mais la réponse est négative. Sur son insistance,
le gardien lui donne un peu de la terre de ce Paradis Terrestre et il part & la rencontre de ses amis. A son retour, il
s’étonne : le lieu ou il a laissé ses amis est devenu une merveilleuse et grande ville, habitée par les descendants
de ceux avec qui il avait débarqué, ceux qui le suivaient a la recherche du Paradis Terrestre. Il s’émerveille de
voir un tel changement en si peu de temps. Les habitants 1’accueillent avec plaisir puisqu’ils savent qu’il revient
du Paradis Terrestre. Il demande alors ou habiter et il regoit un terrain a cultiver ou progressivement il met de la
terre apporté du Paradis Terrestre. Tout d’un coup une nouvelle et puissante ville apparait : de belles habitations,
toutes sortes de fruits, des arbres qui grandissaient et produisaient plus que les autres etc. Sentant sa mort proche,
il fait venir un religieux, recoit le sacrement de la confession et le Corps de Dieu et part au Paradis Céleste. S. B.
Holanda, Visdo do Paraiso. Os motivos edénicos no descobrimento e colonisa¢do do Brasil, Sdo Paulo,
Brasiliense, 1994, p. 181-184.

%7 |déa da populagdo da Capitania de Pernambuco e das suas annexas, extencdo, numero dos engenhos,
contractos, e rendimentos reais, aumentos que estes tem tido desde o anno de 1774 en que tomou posse no
governo das mesmas Capitanias o governador e Capitdo General José Cezar de Menezes. Rio de janeiro,
Officinas Graphicas da Bibliotheca Nacional, 1924.

%8 |bidem, p. 35.

% Ibidem, p. 110.

" \/oir le Tome I, — Annexes VI, Fig. 4-5.
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1.2.  L’entrée dans I’Ordre franciscain : Frere Antonio de Santa Maria (1716-1717).

La vie de Frere Jaboatdo présente des hiatus, surtout en ce qui concerne les années
antérieures & 1717 ainsi que les deux derniéres décennies de sa vie. Toutefois, on sait que
Frére Jaboatdo a su tirer profit des déplacements qu’il a du effectuer pour répondre aux
besoins de sa province franciscaine, car cette mobilité lui aurait permis de faire plusieurs
experiences personnelles. 1l a en effet vécu dans les trois capitaineries brésiliennes les plus
importantes de 1’époque : Bahia, Pernambouc et Paraiba, dans lesquelles il exerca les
fonctions les plus élevées : maitre des novices, gardien, prédicateur, écrivain, définiteur et

chroniqueur.

On connait trés peu sa jeunesse et 1’époque qui précéde son entrée chez les
Franciscains du couvent de Santo Antonio de Paraguasst, dans I’hinterland de Bahia, sur les
bords du fleuve du méme nom. Le couvent de Santo Ant6bnio de Paraguassu était chargé
d’accueillir les novices d’origine pernamboucaine. Jaboatdo y commencera son noviciat le 11
décembre 1716 et prononcera ses premiers veeux le 12 décembre 1717™. On notera a ce
propos que, contrairement aux habitudes de I’époque, il n’entre en religion qu’a 1’age de 22
ans. Le provincial qui I’a regu dans I’Ordre était Gongalo de Santa Izabel (n° 307)"%. L’année
suivante, Gongalo achéve son mandat de provincial et est nommé gardien du couvent de
Salvador, couvent dans lequel Frére Jaboatdo et ses compagnons allaient poursuivre leurs
¢tudes de philosophie et de théologie. C’est un moment important, car les franciscains avaient
commencé des travaux pour agrandir le couvent et faire rebatir 1’église de saint Francgois. Et,
quand les nouveaux étudiants arrivent, ces travaux n’étaient pas encore achevés. C’est dans ce
contexte de renouvellement des structures conventuelles que le jeune Antonio de Santa Maria
passe ses premiéres années de vie franciscaine. Jaboatdo et ses compagnons ont ainsi pu

suivre de prés le déroulement de cette entreprise gigantesque”. Avec le temps, le couvent de

™ \oir le Tome Il — Annexe VI, Fig. 8-10.

1 estné a Sergipe do Conde, dans I’hinterland de Bahia, a professé dans ’ordre le 25 février 1690 a I’age de
23 ans. Lecteur de théologie a Salvador, il fut gardien a Igaracu et custode de la province franciscaine en 1707
quand il fut envoye a Lisbonne pour régler une affaire particuliére de la province. On le retrouve en 1710 gardien
a Cairt. Devenu aveugle, il est mort le 16 juin 1751, a 83 ans. Fernando Pio dos Santos, Apontamentos
biogréficos do clero pernambucano (1535-1935), op. cit., vol. I, pg. 396.

3 En 1675, a Olinda, le chapitre provincial prend la décision de rebatir le couvent de Salvador. Selon ce chapitre,
les fréres pouvaient dorénavant s’adonner a la quéte dans la région de Bahia afin de commencer les travaux. Cf.
Atas Capitulares da Provincia Franciscana de Santo Antdnio do Brasil (1649-1893), In : Revista do Instituto
Historico Geogréfico Brasileiro, Préface et notes de Venancio Willeke, vol. 286, Rio de Janeiro, 1970, p.
106. Dorénavant nous citerons A.C.P.F.S.A.B.
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Salvador avait peu a peu acquis une place privilégiée dans la province franciscaine,

remplagant le couvent d’Olinda en 1692"*,

Il y avait des étudiants de philosophie et de théologie aussi bien a Salvador qu’a
Olinda mais la curie provinciale avait fait le choix d’envoyer les étudiants originaires de
Pernambouc a Salvador. Frére Jaboatdo arrive ainsi au couvent de Salvador qui est soumis a

des normes sévéres’ et y poursuit ses études pour étre ordonné prétre en 1725.

Aprés avoir terminé ses études, le 23 octobre 1725, Frére Jaboatdo arrive a Olinda. I
nous a laissé ses premicres impressions sur la ville qu’il compare a Salvador de Bahia ou il a
vécu sept ans. Dans un style plaisant, il utilise un jeu de mots pour exprimer ses sentiments
sur la ville et son état déplorable ; elle semblait abandonnée et les batiments en piteux état.
Dans une lettre adressée a 1’un de ses confréres qu’il ne nomme pas, il critique 1’état
épouvantable des maisons qui, pour la plupart, affichent encore leurs blasons visiblement
intacts : « d’autres maisons sont détruites et les derniers pans de murs attirent le regard et
choquent les curieux. » Pourtant, malgré ce paysage lamentable, le franciscain s’écrie : « s’il
existe dans le monde un paradis terrestre, il est & Olinda. » Tous, d’aprés lui, sont unanimes
pour dire qu’« ici ¢’est le paradis du monde », non seulement par la diversité et la beauté des
fruits, mais aussi surtout parce que «s’il est certain que toutes les &mes du Paradis sont
heureuses, les ames de ce Paradis d’Olinda ne sont pas moins heureuses. » Les

caractéristiques, qui aux yeux de notre chroniqueur font d’Olinda une Terre Promise, tiennent

™ Atas Capitulares da Provincia Franciscana de Santo Antdnio do Brasil (1649-1893), In : Revista do Instituto
Historico Geogréfico Brasileiro, Préface et notes de Venancio Willeke, vol. 286, Rio de Janeiro, 1970, p.
110, col. 1.

> Ce sont les maitres d’études qui font la chasse aux mauvais étudiants. Toutefois, les motifs de 1’expulsion
devaient étre exposés au provincial et a ses définiteurs. Cf. A.C.P.F.S.A.B., p. 120, cols. 1-2. A Olinda, en 1723,
Domingos do Loreto, José de Santo Agostinho et Ludovico da Purificagdo (n° 491) ont été chassés des études de
philosophie, mais on remarque que les décisions peuvent étre reconsidérées et le frere étre réadmis. Ludovico da
Purificacdo exerca plusieurs charges dans la province : prétre, définiteur, gardien, confesseur et maitre de
grammaire. Tous les trois avaient des problémes de santé, motif qui les rendaient incapables a continuer leurs
études. Voir le Volume Il — Annexe I, n° 491. Ainsi, on retrouve Valério de Santa Rosa exercant ’office de
prétre et de confesseur. Un quatrieme, Valério de Santa Rosa (n° 305), par contre, fut accusé d’étre « inquiet » et
d’avoir des mauvaises meeurs. Cf. A.C.P.F.S.A.B., p. 123, col. 1.

" Les informations sur la formation franciscaine entre les années 1718 et 1725 sont lacunaires. Ceux qui
présentent I’année 1725 comme étant celle de son ordination n’indiquent pas avec précision leur source. Odulf
Van der Vat, Principios da Igreja no Brasil, Petropoles, Vozes, 1952, p. 39 ; Dictionnaire d’histoire et de
géographie ecclésiastique, sous la direction de R. Aubert, t. 23, Paris, Letouzey et Ané, 1997, col. 521. Selon
Bonifacio Mueller, un groupe de fréres s’est rendu a Lisbonne pour y étre ordonnés prétres en 1723. Selon
Bonifacio Mueller, Jaboatdo faisait peut-étre partie de ce groupe qui, aprés 1’ordination, est rentré au Brésil. O
convento de Saint Antdnio do Recife. Recife, Fundacdo de Cultura da cidade do Recife, 1984., p. 132.
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au nombre de croyants toujours en augmentation et a leur assiduité dans leurs pratiques

religieuses’".

Fondée officiellement le 12 mars 1537 par Duarte Coelho, la ville d’Olinda est
devenue le siége de I’administration de la capitainerie de Pernambouc et la ville des seigneurs
de moulin a sucre. Elle était fiére de sa richesse. Mais au XVIII° siécle, les temps dorés ne
sont plus, Olinda semble avoir été oubli¢e aprés 1’occupation hollandaise (1630-1654) méme
si ’euphorie de la libération (1654) était encore vive dans les mémoires, les habitants gardant
encore le souvenir des combats qui les avaient menés a la victoire. Les Pernamboucains ont
di ensuite affronter une deuxiéme « guerre », cette fois intestine. Aprés I’expulsion des
Hollandais, la ville de Recife reprend sa croissance. Elle se distingue par la présence de
grands commercants d’origine portugaise qui se sont associés aux notables locaux. Le port de
Recife est un point d’attraction pour de nombreuses personnes et la ville prospere. En février
1709, Recife regoit 1’autorisation de s’émanciper d’Olinda. Les notables de Recife
construisent immédiatement, au cceur de la ville, un pilori et une chambre municipale
symboles de leur autonomie. Mécontents, les habitants d’Olinda s’opposent au changement et
entament les hostilités contre Recife, en I’occurrence contre le groupe des puissants
marchands. Les deux villes subiront des pertes humaines et matérielles importantes’®. Au
final, la séparation bénéficiera surtout a Recife car le port s’enrichissait non seulement grace
au commerce de la canne a sucre, de ses dérivés et d’autres cultures alors nombreuses (bois,
cuir, coton, tabac) mais aussi et surtout grace a la traite négricre. Olinda n’était pas armée

pour rivaliser avec Recife.

L’histoire d’une rivalité autour d’un pont résume bien les tensions qui existaient entre
les deux villes. Le Varadouro, la « porte d’entrée » d’Olinda, était une région marécageuse
traversée de petits cours d’eau. Cela rendait 1’acces de la ville difficile et constituait un
obstacle a son développement. De plus en plus, Olinda se voyait dépendante de Recife, et le

pont qui les reliait était donc devenu une priorité. Or ce pont était semble-t-il en fort mauvais

" « Pelas ruas ndo hé ver pé de gente, e se acaso alguma se encontra é gente de pé. N&o Ihe faltam ruinas nos
edificios, sendo que nos mais déles, eu vi frontespicios perfeitos. As mais das casas deram com o corpo em terra,
mas entre alguns pedacos de paredes, se divisam ainda pendentes alguns painés que entre aquéles caidos, movem
as tencdes e abalam os espiritos. Finalmente, se no mundo ha Paraiso terrestre, dizem muitos ser este o Paraiso
do mundo, ndo s6 pela variedade dos pomos e o galante das frutas, mas sim porque se beatas no Paraiso se disem
as almas, as almas deste Paraiso ndo deixam de ser beatas ; e por isto na sua cultivacdo crescem os devotos, as
oracOes e deprecagdes se multiplicam . » Apud, Venancio Willeke, « Frei Antonio de Santa Maria Jaboatéo, O.
F. M. (1695-1779) », op. cit., p. 55.

3. A. Goulart, O Mascate no Brasil. Rio de Janeiro, Conquista, 1967 ; J. A. G. Mello, Um Mascate e o Recife,
Recife, Fundacdo da Cultura da Cidade do Recife, 1981; E. C. Mello, A fronda dos mazombos : nobres contra
mascates (1666-1715). Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1995.
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état et les travaux commencés depuis longtemps n’étaient toujours pas achevés. Le 21 juin
1712, le peuple d’Olinda se rebelle et comble le canal avec des pierres et du sable permettant
ainsi le passage des usagers mais obstruant le cours d’un affluent du fleuve Beberibe”’. Le 3
avril 1718, Dom Jodo V ordonne au gouverneur de Pernambouc de construire aussi
rapidement que possible un autre pont. L’accord des deux villes indiquait-il les débuts d’un
rapprochement entre la noblesse sucriére et les commercants ? Les disputes qui avaient
oppos¢ la noblesse d’Olinda et les commercants de Recife dans les années 1710 et 1711
auraient-elles été oubliées ou tout au moins relativisées ? Cet épisode immortalisé comme la «
Guerra dos Mascates® » sera souvent évoqué et cette terminologie utilisée pour désigner un
des germes du « nativisme » qui s’est formé a Pernambouc®’. L’opposition entre la ville
d’Olinda et de Recife repose sur la séparation administrative de ces deux villes. Au cceur de la
tension se trouvent les pouvoirs économiques de la capitainerie. Les notables de la ville
d’Olinda n’accepteront pas I’indépendance de la ville de Recife dominée par des
commergants portugais. Soutenus par les habitants les plus riches, la noblesse d’Olinda - dont
la fortune reposait sur 1’économie de la canne a sucre - formait une oligarchie intouchable
dans I’administration de la capitainerie. Les commergants de Recife voulaient obtenir leur
détachement d’Olinda. Recife était une ville portuaire ouverte sur 1’ Atlantique, son économie
reposait sur le commerce et sa population, majoritairement portugaise et metisse, commencait
a dévoiler son visage. Olinda, aussi métisse que Recife, défendait son rang de « Téte de la
capitainerie », héritiere des premiers colonisateurs. Ces deux villes tres différentes se
disputent donc une place privilégiée dans 1’administration de la capitainerie. Elles prendront

des chemins opposés : Olinda vivra de son passé et Recife de son avenir®.

Comme ces deux villes sont séparées par deux fleuves qui les traversent et les
entourent (le Capibaribe et le Beberibe), la construction d’un pont pour les rapprocher et leur

entretien était devenu une axe d’intervention prioritaire pour 1’administration royale. Il fallait

™ AH.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 25, doc. 2250.

8 José de Alencar (1829 - 1877) s’inspire du passé historique brésilien pour écrire des ceuvres fondées sur les
faits de la colonisation. Dans son ceuvre Guerra dos Mascates, Alencar présente l'intérieur du Brésil et les luttes
qui s’y déroulent pour les délimitations des frontiéres brésiliennes. Cet événement dénote un nativisme exalté et
l'orgueil pour la « construction de la patrie. » Cette ceuvre, comme son titre ’indique, évoque un épisode
marquant de I'Histoire du Brésil : la « Guerre dos Mascates », la lutte effrénée entre les villes d'Olinda et de
Recife, dans les années de 1710 et 1711. Guerra dos mascates : cronicas dos tempos coloniais. Porto, Livraria
Chardon de Lello & Irmdo, 1984,

8 F. Guerra. Histéria de Pernambuco. 4* éd., Recife, Fundacdo Joaquim Nabuco/Massangana, 1992 ; José
Antdnio Gongalves de Mello, « Nobres e Mascates na Camara do Recife (1713-1718). », In : R.1.LA.G.P, vol.
LI, 1981; N. Barbalho, 1710: Recife versus Olinda. A guerra municipal do aglcar. Nobres X Mascates,
subsdidios para a Histéria de Olinda, Recife et Vitoria de Santo Antdo. Recife, Centro de Estudos de Histéria
Municipal, 1986.

83 A. G. Mello, Um Mascate e o0 Recife. Recife, Fundacio da Cultura da Cidade do Recife, 1981.
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favoriser la communication entre les habitants, la circulation de leurs marchandises et, partant,

le développement de 1’économie locale®,

Frere Jaboatdo arrive donc a Pernambouc en 1725 dans un contexte tendu et, deux ans
apres son arrivée, il est nommé maitre de novice a lgarassu. La province comptait a cette
époque plusieurs maisons de noviciat : Salvador et Sdo Francisco do Conde a Bahia, Olinda,
Recife et lgarassu a Pernambouc. Les Pernamboucains allaient suivre leur noviciat dans les
deux couvents de Bahia, et les Bahianais dans les trois couvents de Pernambouc. Quant aux

) . C . \ 84
Portugais, on les envoyait aussi bien a Bahia qu’a Pernambouc™.

Il faut rappeler qu’en 1720, dom Jodo V avait créé [’Academia Real de Historia do
Império Portugués dont le but était d’écrire I’histoire de I’Empire Portugais. Et le souverain
avait appelé toutes ses possessions d’outre-mer a s’engager a y participer. Quatre ans plus
tard, en 1724, appuyés par le vice-roi, Vasco César de Menezes, les notables de Bahia fondent
[’Academia Brasilica dos Esquecidos. Parmi les gens de lettres, malgré son jeune age, Frére
Jaboatfio se distingue en présentant quelques poésies que nous évoquerons plus loin. A
Pernambouc, notre personnage reviendra avec le projet d’une histoire locale qu’il reprendra

en 1752 quand il sera nommé chroniqueur de la province et chargé d’écrire son histoire™.

De 1727 a 1730, Jaboatdo va se consacrer a la charge de maitre des novices au couvent
d’Igarassu, a Pernambouc™®. L attribution d’une telle fonction alors qu’il n’est agé que de 32
ans témoigne d’une reconnaissance de ses qualités : « ¢’est un religieux grave, recueilli et
assidu a la priere. » Cette nomination, par contre, va a I’encontre des Statuts de la province

car dans le chapitre IV, une des conditions préalables pour pouvoir devenir maitre de novices

8 Mais, le 28 juin 1720, le pont n’était pas encore prét. Le roi ordonne alors au gouverneur de Pernambouc,
Lourengo de Almeida, de faire appel au peuple pour terminer ’ouvrage. Le méme jour, une lettre est envoyée
aux Conseillers de la ville de Recife. Les autorités locales répondent en dénoncgant le mauvais état dans lequel se
trouvent les ponts qui relient Boa Vista et les Afogados, des régions importantes pour I’économie locale, a la
ville de Recife. Il faut que la couronne les répare rapidement car « ce Sénat n’en a pas les moyens », soulignent
les autorités A.P.E.PE., Divers 111-18, 1696/1864, fol. 133.

8 M. A. Almeida, « Portugueses, Baianos e Pernambucanos: os franciscanos da Provincia de Santo Antonio do
Brasil em época de transicdo. » In : Clio — Revista de Pesquisa Histdrica, n° 32, Ano |, 2004, pp. 307-345; Idem,
« Franciscanos em época de transi¢do. », Maria Helena Ochi Flexor, Frei Hugo Fragoso, Igreja e convento de
Sao Francisco da Bahia. Rio de Janeiro, Editora Versal, 2009, p. 89-122.

8 |, Kantor, Esquecidos e renascidos. Historiografia Académica luso-americana (1724-1759). Sdo Paulo,
Hucitec, 2004; A. S. Amora, « A Academia Brasilica dos Esquecidos e seu retrato barroco do Brasil »,
In Arquivos do Centro Cultural Calouste Gulbenkian, Lisboa/Paris, vol. XXXVII, 1998, p. 477-481; N. U.
Attilio, A Academia Brasilica dos Esquecidos. No contexto do movimento academicista brasileiro. Londrina,
Editora da Universidade Estadual de Londrina, 1999.

8 \/oir le Tome 11, Annexes VI, Fig. 11-16.
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est d’avoir été plusieurs fois gardien87. Or, a ce moment-la, Jaboatdo n’avait encore été
nomm¢é gardien d’aucun couvent, il ne pouvait d’ailleurs pas ’étre®™. En effet ces Statuts,
institués depuis 1705%, ne correspondent plus aux besoins et aux exigences de la province en
1727. L’effectif de la province franciscaine a grandi, trois groupes se forment a I’intérieur de
la province qui se distinguent par leurs origines géographiques : Pernamboucains, Bahianais
et Portugais. S’ils se disputent les places dans la hiérarchie franciscaine, les tensions restent
dissimulées et les oppositions existant entre eux ne se révélent, comme nous le verrons, que
lors des élections capitulaires. Le XVII1° siécle sera donc le siécle de I’éclatement identitaire
chez les franciscains du Brésil, car les tensions nées de la diversité des origines géographiques
des freres ne peuvent plus étre occultées et les amenent a conduire une réflexion sur le rapport

entre pouvoir et origine.

En 1761, les couvents de Paraguassu a Bahia, et d’Igarassu a Pernambouc seront
désignés comme les seules maisons de noviciats de la province. Il s’agit de dispenser la
formation aux deux extrémités géographiques de la province afin de mieux gérer les tensions
entre les groupes franciscains qui s’y sont formés. Le couvent de saint Antoine de Paraguassu
était de petites proportions; ce n’est qu’en 1705 que commencent des travaux pour
I’aggrandir et ainsi recevoir les novices dans de meilleures conditions. Celui d’Igarassu était
lui aussi modeste. Ces deux couvents ne pouvaient finalement accueillir que de quinze a dix-
huit freres. Ainsi, toute une série de novices sont passés a lgarassu entre 1727 et 1730 entre

les mains de Frére Jaboatdo®.

En croisant les notices du Liber mortuorum avec la chronique, 1’Orbe Serafico, Novo
Brasilico, écrite par Jaboatdo, nous avons pu retrouver la trace de certains d’entre eux sans
que ’on sache exactement combien de franciscains ont effectivement été placés sous la
direction de notre chroniqueur. On sait que pour 1’année 1727, quatorze novices sont entrés

dans la province et qu’en 1728, ce nombre a sensiblement baissé puisqu’ils n’étaient plus que

8 11 ne pouvait étre gardien parce que ces mémes Statuts exigent vingt ans d’engagement dans 1’Ordre ; s’il est
Prédicateur le temps exigé est de dix-huit ans. Or, Frére Jaboatdo en 1727 n’avait que dix ans d’engagement dans
la province, considérant que le temps de I’engagement est compté a partir de la premiére profession aux veeux de
chasteté, pauvreté et obéissance, a la fin du noviciat. Cf. Estatutos da Provincia de Santo Antbnio do Brasil,
Estatutos da Provincia de Santo Anténio do Brasil, Lisboa, Officina de Manoel & Joseph Lopes Ferreyra, 1709,
Chapitre XXIX — Dos Guardides, p. 48; Chapitre VI — Dos votos dos Novicos, p. 16.

8 Estatutos da Provincia de Santo Antonio do Brasil, op. cit., p. 14.

8 A C.P.F.S.AB., p.113.

% AP.F.R., Livro IlI-1 : Liber Mortuorum — P. Sebastiani in quo ex variis libris antiquis collegit nomina et
indicationes mortuorum, quotquot ab initio invenire potuit, ab anno 1585 usque ad 1810. La source utilisée pour
répertorier les novices entre 1727 et 1730 ne nous indique pas le couvent ou le frére & fait son noviciat
(Paraguassu, Igarassu ou un autre couvent).
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sept. Pour les années suivantes, les chiffres sont stables : cing novices en 1729 et cing en
1730°.

Le groupe de novices en 1727 était majoritairement constitué de Portugais. La moitié
d’entre eux ont probablement suivi leur noviciat a Igarassu, a Pernambouc, sous I’orientation
de Jaboatdo et notamment : Bernardino de Santa Clara (n° 575), Antbnio de Santa Ana
Pacheco (n° 573), Jacinto de Santa Brigida (n° 780), Feliciano de Jesus (n° 649) et Antdnio
do Loreto (n° 777).

TABLEAU | — Novices en 1727%.

Nom Origine Disparition
Anselmo de Santa Teresa (n° 496) Europe +1768
José Bomfim (n° 500) Europe 11769
Jacinto de S&o Francisco (n°502) Europe 11769
Francisco de Sao Francisco (n° 514) Europe +1770
José de Santa Catarina (n° 538) Europe 1773
Antonio da Conceicdo Dantas (n° 544) Europe 1774
Diogo de S&o Diogo (n° 589) Europe 1778
Francisco de Santa Maria dos Anjos (n° 592) Europe 1778
André de Sdo Luiz (n° 596) Europe 1779

°L AP.F.R., Livro 1lI-1 : Liber Mortuorum — P. Sebastiani in quo ex variis libris antiquis collegit nomina et
indicationes mortuorum, quotquot ab initio invenire potuit, ab anno 1585 usque ad 1810. Non numéroté. Nous
les avons répertoriés d’apres le Tableau des fréres qui auraient prononcé leurs veeux entre les années 1727 et
1730. Voir le Volume 11 — lllustration, Annexe I.

°2 Nous reprenons ici les origines des fréres mentionnées dans le nécrologe qui nous est parvenu. Pour préserver
les données sur les firéres, Sebastido de Santana, provincial a I’époque, a répertorié¢ toutes les notices des anciens
fréres qu’il a pu retrouver aux archives. A.P.F.R., Livro Il1-1 : Liber Mortuorum — P. Sebastiani in quo ex variis
libris antiquis collegit nomina et indicationes mortuorum, quotquot ab initio invenire potuit, ab anno 1585 usque
ad 1810.
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Arnaldo de Santa Quitéria (n° 601) Europe 1779
Ricardo de S&o Bernardino (n° 607) Europe +1780
José de Santa Clara (n° 615) Europe 11781
Aurélio de Sdo Miguel (n° 513) Ameérique +1770
Serafim de Santo Antdnio (n° 654) Pernambouc 1784
TABLEAU Il — Novices en 1728.
Nom Origine Disparution
Manoel de Santa Teresa (n° 677) Europe 11786
Bernardino de Santa Clara (n° 575) Bahia +1776
Manoel de Sdo Miguel (n° 609) Europe +1780
José da Piedade (n° 637) Europe 11782
Manoel de Sdo Boaventura (n° 644) Europe +1783
Benedito de Sao José (n° 640) Ameérique 11782
Laureano de S&o José (n° 653) America 11784
TABLEAU 111 — Novices en 1729.
Nom Origine Disparution
Manoel de Santa Clara (n° 726) Europe 1792
Caetano de Santa Ursula (n° 548) Europe 1774
Antbénio de Santa Maria Madallena (n° 558) llhas 1775
Antdnio de Santa Ana Pacheco (n° 573) Bahia +1776
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Anselmo da Apresentacdo (n° 679) Ameérique 11786

TABLEAU IV — Novices en 1730.

Nom Origine Disparution
Luiz do Sacramento (n° 657) Europe 11784
Jacinto de Santa Brigida (n° 780) Europe +1800
Manoel de Santa Maria e S&o Paulo (n° 697) Pernambouc 11788
Feliciano de Jesus (n° 649) Bahia +1783
Anténio do Loreto (n° 777) Bahia +1799

C’est ainsi que Jacinto de Santa Brigida (n° 780) a suivi les lecons de Jaboatdo en
1730%. En 1761, a I’époque de la parution de la premiére partie de la chronique de son maitre,
Jacinto devient provincial et il s’engage a en publier la deuxiéme partie. Cependant, malgré

ses efforts, le disciple ne pourra tenir sa promesse.

A deux reprises, Jaboatdo est nommé gardien du couvent de Jodo Pessoa, dans la

Capitainerie de Paraiba : la premiére fois de 1741 & 1742%. Rappelons que cette région était

% Né dans la paroisse de Vitdria dans la ville de Porto, au Portugal, Jacinto de Santa Brigida prononce ses
premiers veeux a Igaragu le 23 janvier 1731. Il sera secrétaire puis définiteur et provincial. Devenu provincial en
1761, Jacinto s’engagera a publier la deuxiéme partie de la chronique. Sans obtenir des résultats favorables, le
manuscrit de la deuxiéme partie restera dans les archives du convent de Salvador. En 1826, un frére anonyme
ajoutera une petite note sur la feuille de garde du manuscrit avec ces informations : « Orbe Seréfico, novo,
brasilico, parte segunda, da cronica dos frades menores da mais estrita e regular observancia da Provincia de
Santo Antdnio do Brasil, consagrada ao mesmo Santo como patrdo e padroeiro desta sua Provincia, mandada
imprimir pelo M.R.P. Mestre Fr. Jacinto de Santa Brigida, ex-leitor de teologia, ex-definidor e ministro
provincial, existente desde o 1° de Dezembro de 1764 até 21 de Maio de 1768. Nunca aparece impressa, COmo
ainda o ndo foi até o presente ano de 1826. E, por isso, deve ser guardada no Arquivo da Provincia, que na cela
dos Ministros Provinciais no Convento Capitular da Cidade da Bahia, a fim de se achar a todo o tempo que se
precisar algum dos documentos, que nela se contém juntos com tanto trabalho por seu Autor. Escrita por Fr.
Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Pregador, e Ex-Definidor. », I.H.G.B., Orbe Serafico, Parte I, Arq. 1.3.16.
Voir le Tome Il — Annexe VI, Figs. 188-1990.

% \enancio Willeke, « Livro dos Guardides do convento de Santo Antonio da Parafba (1589-1885) », In: Studia,
Revista Semestral do Centro de Estudos Histéricos Ulmtramarinos, n° 19, dez., Lisboa, 1966, p. 188. Voir le
Tome Il, Annexes VI, n° 120-127.
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alors habitée par des Indiens Potiguaras et Tabajaras d’origine Tupy qui se disputaient la
région. La présence de Lisbonne, des 1501, avait été menacée par les Frangais qui avaient
réussi a sceller des alliances avec les Potiguaras contre les Portugais alliés aux Tabajaras. Les
franciscains s’établirent a Paraiba en 1588 et c’est a partir de leur couvent qu’ils développent
leurs activités missionnaires. Le couvent franciscain de Paraiba, aidé par la croissance de
I’économie de la canne a sucre s’est fortement developpé. Bien placé géographiquement, le
couvent se trouvait au nord de la ville tourné vers les Capitaineries de Rio Grande do Norte,
du Ceard, du Maranhdo et Grdo Pard. En 1634, la Philipeia de Nossa Senhora das Neves est
devenue Frederikstadt en hommage a Fredérik-Henri de Nassau (1584-1647), prince
d’Orange. Les Hollandais occuperent Paraiba de 1634 a 1655. L’Expulsion des Hollandais de
Paraiba a suivi la victoire des Pernamboucains sur les envahisseurs bataves dans la
capitainerie voisine™. Libérée en 1655, la capitainerie prend alors un nom d’origine Tupy,
Parahyba (le mot est Tupy), nom qui symbolise le retour des conquérants portugais. Ceux-ci

achéveront la reconquéte et la région reprendra son essor®.

Au XVI11° siécle, le couvent franciscain de Paraiba conservait toujours les vestiges de
I’occupation hollandaise car il avait été utilisé comme caserne militaire, mais Jaboatdo n’a pas
encore entrepris de travaux. Il revient a Paraiba comme gardien pour la seconde fois, le 29
mai 1751 et y reste jusqu’en 1753%. Durant son premier séjour de deux ans dans cette
capitainerie, il s’est certainement intéressé¢ a la présence franciscaine a Paraiba car, depuis
1738, son ordre était en butte a des accusations portées par le gouverneur, Pedro Monteiro
Macedo. Mais Jaboatdo doit aussi surmonter les querelles qui ont précédé son arrivée a
Paraiba. Selon Monteiro Macedo, les franciscains avaient atteint un effectif supérieur a celui
permis par la couronne et des sept cents franciscains que comptait la province, la plupart
n’étaient pas a la hauteur de la vocation qu’ils avaient choisie. Pedro Monteiro Macedo était
surtout mécontent des franciscains de sa capitainerie. Il les accusait de vagabondage, de vivre
en concubinage et de trés peu s’engager dans les ministéres sacerdotaux. Frére Jaboatdo

raconte minutieusement I’histoire de la présence franciscaine a Paraiba durant cette périodegs.

% G. M. N. Burity, A presenca dos franciscanos na Paraiba, através do Convento de Santo Antonio. (1° ed., Rio
de Janeiro, Editora Bloch, 1988), 2% ed., Jodo Pessoa, Grafica JP, 2008.

% G. M. N. Burity, A presenca dos franciscanos na Paraiba, através do Convento de Santo Antonio. (1° ed., Rio
de Janeiro, Editora Bloch, 1988), 2° ed., Jodo Pessoa, Grafica JP, 2008, p. 184-185.

°" Venancio Willeke, « Livro dos Guardides do convento de Santo Antonio da Parafba (1589-1885) », In: Studia,
Revista Semestral do Centro de Estudos Hist6ricos Ulmtramarinos, n° 19, dez., Lisboa, 1966, p. 188-189.

% Jaboatdo, I, 1, p. 347ss.
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Les années 1751 et 1753 ont été plus encourageantes pour notre franciscain car ses
recherches sur les franciscains de Pernambouc et ses capitaineries annexes, dont Paraiba
faisait partie, avancaient™. 11 a alors certainement pu compter sur ’aide du capitaine-major et
gouverneur Antonio Victorino Borges da Fonseca qui s’employait a écrire la généalogie des
habitants de Pernambouc’®. Frére Jaboat&io était alors en bons termes avec ce notable de
Paraiba. Peut-étre cette proximité 1’a-t-elle encouragé non seulement a poursuivre son engquéte
sur son ordre, mais aussi a envisager des travaux dans son couvent en commencant par la

101 102

sacristie~ et la Via Crucis pour le Tiers-Ordre™*. Au terme de son mandat de gardien, il a

fait reconstruire la porterie'®,

De 1752 & 1754, Jaboatdo exerce la tache de secrétaire provincial’® et, de 1754 a
1755, il est nommé gardien au couvent de Recife ou il débarque le 23 juin 1754. Le détail de
son arrivée figure dans le Diario personnel du gouverneur de Pernambouc, José Luis Correia
de S4'®. Comme nous le verrons plus loin, le gouverneur avait déja fait la connaissance de
Frere Jaboatdo en 1751 a I’occasion des sermons qu’il avait préchés a Recife en ’honneur de
saint Joseph. Le 6 décembre 1755, le chapitre provincial le nomme chroniqueur de la province

106

franciscaine'®. 1l est alors présenté comme Définiteur'®’, mais les Atas Capitulares de ce

chapitre ne gardent pas mémoire de cette fonction'®.

% /. Willeke, « Livro dos Guardides do convento de Santo Antonio da Paraiba (1589-1885) », In : Studia,
Revista Semestral do Centro de Estudos Histéricos Ulmtramarinos, n° 19, dez., Lisboa, 1966, p. 189.

100 Antonio Victoriano Borges da Fonseca, Nobiliarchia Pernambucana, Rio de Janeiro, Biblioteca Nacional,
1935. 2 vols. Antdnio José Vitoriano Borges da Fonseca, né a Recife le 26 février 1718.

102 \/0ir le Tome I1, Annexes VI, Fig. 142-145.

192 \/0ir le Tome I1, Annexes VI, Fig. 128-133.

103 v/ Willeke, « Livro dos Guardides do convento de Santo Antonio da Paraiba (1589-1885) », op. cit., p. 189.
104 Apud. V. Willeke, « Frei Antdnio de Santa Maria Jaboato, OFM », In : Revista de Histdria, op. cit., p. 53.

105 « Chegou em um barco da Bahia 0 novo Guardido de S&o Francisco do Recife, Fr. Antonio Jaboatdo. » Le
gouverneur se trompe, le patron du couvent c’est saint Antoine. Diario do governardor Correia de Sa (1749-
1756), Introducédo e notas por José Antonio Gonsalves de Mello, transcricdo do texto pelo professor Deoclécio
Leite de Macédo, Revista do Instituto Arqueoldgico, Histérico e Geogréafico Pernambucano, vol. LVI, Recife,
1983, p. 238.

106 «« Determinou-se em mesa pelo Definitério que se elegesse um religioso para cronista desta provincia, idéneo
e capaz, e como tudo isto concorre na pessoa do Irméo Definidor Frei Anténio de Santa Maria Jaboatéo o
elegemos e nomeamos cronista da provincia com a obrigacdo de que, em todos os triénios, dé conta do que tiver
escrito ; e os irmaos guardides serdao obrigados a Ihe comunicarem as noticias que se lhes pedirem. Frei Inacio
de Sao Félix, aos 6 de dezembro de 1755 ». Apud. Venancio Willeke, « Frei Antonio de Santa Maria Jaboat&o,
OFM », In Revista de Historia, op. cit., p. 52.

197 Conseiller élu en chapitre provincial. La nomenclature Definidor (Définiteur) est utilisée par 1’ordre
franciscain pour qualifier la charge des conseillers qui prennent, avec le provincial, les décisions concernant
I’avenir d’une province. Un rapport franciscain de 1780 indique que ce chapitre a eu lieu le 16 décembre. Cf.
A.H.U., Liasse 180, n° 13.440 : Aprés le chapitre provincial, le 16 décémbre 1755, un groupe de franciscains de
la Province présentent leurs avis a la reine D. Maria I sur les tensions entre les fréres d’origine portugaise,
baianaise et prenamboucaine. Manuscrit non numéroté.

108 A.C.P.F.S.A.B., pp. 129-130.
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Les derniéres traces de Jaboatdo s’inscrivent entre les années 1770 et 1778. Le 25 juin
1770, notre chroniqueur, déja agé de 75 ans, écrit une poésie a I’occasion de I’anniversaire du

gouverneur de Bahia, José da Cunha Atayde'®

. Cette méme année, Jaboatdo écrit d’autres
poésies en 1’honneur du gouverneur de Paraiba, Jeronimo José de Mello e Castro. Jaboatao
vouait une grande admiration a ce gouverneur, en particulier pour ses capacités
administratives, car Mello e Castro avait durant trente-trois ans, de 1764 a 1797, dirigé avec
succes cette capitainerie. Dans un poeme écrit en 1770, Frére Jaboatdo loue sa facon de
gouverner par «les armes » et par « les lettres ». Dans son sermon sur la Restauracédo de
Pernambuco (1731), il avait déja insisté sur le lien entre les armes et les lettres pour remporter
des batailles décisives : les armes, symboles des puissances guerrieres, et les Lettres,
symboles de ’intelligence que requiert 1’usage des armes™™’. Jaboatdo a plus d’une raison de
soutenir le gouverneur. Des le début de son mandat, Mello e Castro avait dénoncé a
I’administration portugaise la précarit¢ de 1’enseignement apres la suppression de la
Compagnie de Jésus et, le 6 novembre 1776, il avait proposé au secrétaire de la couronne, son
frere, Martinho de Melo e Castro, que les franciscains reprennent cette fonction dans sa

capitainerie'*’.

Une des derniéres traces laissées par notre chroniqueur se trouve a I’intérieur méme de
son couvent de Salvador. Il s’agit d’une accusation de son gardien, Manuel da Epifania (n°
540) qui révéle le caractére inquiet du créateur de 1’Orbe Serafico, Novo Brasilico. Dans une
lettre du 24 ao(t 1770, adressée a Dom José 1*, Manuel da Epifania (n° 540) accuse son
confrere de « mauvaises meeurs ». Son gardien lui reproche d’étre la cause de troubles
internes : «(...) ces troubles sont provoqués par le fréere Antonio de Santa Maria Jaboat&o,
soutenu par des gens extérieurs a la communauté, et les prélats sont impuissants a remédier a
cette situation. Ces mauvaises habitudes troublent la paix de la communaute, elles provoquent

des désaccords et incitent beaucoup d’autres fréres a le suivre ; il est cause d’émeutes

109 AF.R, n° 160 : AF.R., n° 160 : Obras Academicas e outras varias prozas, e versos, feitas, e recitadas na
Academia Brasilica dos Renascidos, instituida pelo Conselheiro José Mascarenhas Pacheco Pereyra Coelho de
Mello, Cebrada (sic) a sua primeira Conferencia publica em 6 de Junho, dia em que fazia annos o Fidelissimo
Rey, e Senhor D. José 1° no de 1759. Por Fr. Antonio de S. Maria Jaboatad, Pregador, Ex-Difinidor, Chronista
da Provincia de S. Antonio do Brazil da qual he Filho, e natural de S. Amaro de Jaboatad, em Pernambuco,
Academico numerario da Academia Brasilica dos Renascidos, fol. 143.

10 A F. R, n° 160 : Obras Academicas..., op. cit., f6l. 131.

1A H.U., Avulsos da Paraiba, Liasse 25, doc. 1977: Oficio do [governador da Paraiba], brigadeiro, ao
[secretério de estado da Marinha e Ultramar], , sobre a capitania ter ficado sem mestres de gramatica, com a
expulsdo dos jesuitas; e propondo que os padres franciscanos exercam a funcéo.
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(..)"'2. » La découverte de ce texte donne & réfléchir. Certes, ces informations sont vagues et
ce document ne compte qu’une dizaine de lignes. Mais cette lettre accusatrice nous livre un
portrait contraire a 1’image qu’il avait présentée jusqu’a présent. Ainsi, notre moine serait
d’un caractére agité et il prendrait des positions qui « s’opposent » a ce qui devrait étre un
« comportement » digne d’un religieux. Ce qui inquicte surtout son accusateur, c’est qu’il
aurait des disciples a I’intérieur et a ’extérieur de la communauté, révélant ainsi une affaire
plus sérieuse qu’on ne pouvait ’imaginer. Jaboatdo aurait donc été « un perturbateur de la

paix ».

Selon le chapitre CXI des Statuts provinciaux, un perturbateur de la paix est quelqu’un
qui est capable de semer la zizanie et de déséquilibrer la communauté franciscaine™. La
gravité d’un tel comportement exige une punition a la mesure de la faute. Dans le droit canon,
selon les Statuts, les perturbateurs de la paix sont traités comme des conspirateurs. Attribuant
le méme sens aux deux mots et pour se conformer au droit, les Statuts prient les provinciaux
de chatier ceux qui ont commis ce genre de crime'**. Entre 1770 et 1780, la province, semble-
t-il, vit dans un climat d’insatisfaction interne. Mais c’est du couvent de Salvador, maison
provinciale, que des freres commencent a remettre en question la suprématie des fréres
portugais sur ceux de Bahia et de Pernambouc dans le partage des charges de la province.
Nous reviendrons plus loin sur I’insatisfaction qui touche les membres de la communauté de

Bahia et, probablement aussi, Jaboatéo.

Malgré les tensions et la pénible convivialité entre les supérieurs franciscains d’origine
portugaise et leurs opposants d’origine brésilienne (Bahia et Pernambouc) a I'intérieur de la
fraternité, notre chroniqueur de Pernambouc est sollicité¢ pour donner son avis sur 1’autonomie
franciscainne dans le gouvernement de leurs missions. En 1778, Jaboatdo, avec d’autres
moines de son ordre, témoignera sur la question des missions : a qui doivent-elles étre

soumises, a 1’archevéque de Bahia ou au ministre provincial ? On connait cette affaire a

12« (...) estas perturbacoens as origina hu suplicativo do recorrente por nome Fr. Antonio de Santa Maria
Jaboatam, fiado em pessoas q’ o apatrocinam, por cujo o motivo os Prelados Mayores nad podem remediar os
seus orgulhozos procedimentos, inquietando a paz comua fomentando discordias, agregando outros a sua
natureza so assim de incitar motins (...) » Nous traduisons. A.H.U., Avulsos da Bahia, Liasse 169, doc. 96.

113 « O Perturbador da paz he o motor de alguma desinquietacad da Provincia, ou Convento, ou Cidade, ou Villa,
ou Lugar, por zizania, que introdusa, ou conselho que dé, por cuja causa se mova a ditta perturbagad. », Cf.
Estatutos da Provincia de Santo Ant6nio do Brasil, Lisboa, Officina de Manoel & Joseph Lopes Ferreyra, 1709,
p. 197.

114 « Os perturbadores da paz em Direyto tem a mesma pena, que 0s conspiradores, & assim mandamos que 0s
perturbadores da paz sejam castigados com a mesma pena posta aos conspiradores, & para a quietagad da
Provincia tenham os Prelados muyto cuydado de castigarem os que acharem comprehendidos neste crime. »,
Estatutos da Provincia de Santo Antdnio do Brasil, op. cit., p. 197.
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travers un rapport que le provincial Domingos da Purificagdo (n° 706) a écrit sur les tensions
qui ont éclaté. En janvier 1778, celui-ci présente un recours & Maria I°® contre I’archevéque
de Bahia, Joaquim Borges de Figueiroa (1774-1778). La question d’une intervention de
I’archevéque dans les Visites aux missions a soulevé une querelle entre les franciscains de
Bahia et le prélat. Le provincial s’appuie sur I’exemption des réguliers vis a vis de I’ordinaire,
tradition qu’il ne veut pas voir disparaitre, car c’était toujours aux prélats réguliers de visiter

et d’organiser leurs missions aupres des Indiens.

Frére Jaboatdo, alors agé de 81 ans, fut le cinquieme témoin du coté franciscain a
donner son avis sur le mantien des aldeias sous la stricte autorité des provinciaux*®. Les
missionnaires, une fois choisis, administraient les Missions apres avis favorable du provincial,
sans que les archevéques aient a se prononcer, et, selon Jaboatdo, les choses s’étaient

apparemment toujours bien passées**®.

Cette derniere affaire nous renvoie a la pensée et a I’ceuvre du franciscain. Le point de
départ de la réflexion historique de Frére Jaboatdo est la prééminence de la présence
franciscaine au Brésil et ce depuis la « découverte » et la conquéte, époque qui s’étend des
années 1500 a 1585. De cette période, il ne reste que des souvenirs et des notices qu’il place a
I’origine de la formation de la chrétienté brésilienne. Arrivé au terme de sa vie, il assiste a un

nouvel assaut contre les engagements missionnaires de sa province.

Ce franciscain, est, a notre avis, une des clés permettant de déchiffrer le XVII11° siécle,

en particulier la période du régne de José I*

et de son ministre, le Marquis de Pombal. La
longévité de Frere Jaboatdo lui a permis de traverser plusieurs étapes de 1’histoire de la
colonie brésilienne. Les 62 ans de vie franciscaine de notre chroniqueur 1’ont confronté a ce
qui se passait au Brésil, au Portugal et dans le monde. Il est né sous la régence de Pedro I, a
vécu tout le régne de Jodo V puis de son fils et successeur José 1%. Il a vu les premiers

moments de la régence de Maria 1°®. Ce sont les régnes de Jodo V et de José I° qui sont les

115 «(...) Religioso professo desta Provincia a 58 anos, e por essa razao sabe pelo ver que o Justificante tem na
sua Provincia desde a sua fundagdo algumas Aldeas que administra a sua Religido por Missionarios para isso
eleitos, e deputados debaixo da protecdo Real, e sempre desde a sua origem foram as ditas Missdes somentes
visitadas pelos seus Prelados Regulares, ou seus Delegados, sem que em tempo algum as visitassem o Ordinario,
ou seus Delegados, e nesta posse inalteravel, pacifica, e imemorével existem, e se conservam, & vista e face dos
mesmos Arcebispos, e Ordinarios desta Diocese, sem contradicdo dos mesmos, nem a mais minima interrupcéo,
e mais ndo disse. », A.H.U., Avulsos da Bahia, Liasse 177, doc. 4.

18 « (...) que pela mesma razdo sabe pelo ver que depois de eleitos os ditos Missionarios, sempre estes foram
exercer, e administrar as suas MissOes, s6 com as Patentes de seus Prelados Regulares, sem a dependéncia de
licenca alguma dos Arcebispos e Ordinario, em cuja posse sempre existiram os ditos Missionérios, e a Religido
do Justificante desde a sua fundacéo e origem, & vista e face do mesmo Ordindrio e Arcebispos, sem contradicéo,
nem interrupcao alguma dos mesmos (...). », A.H.U., Avulsos da Bahia, Liasse 177, doc. 4.
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plus importants pour ce franciscain, observateur infatigable. Il a pu assister au processus de
transition qui s’est opéré aprés ’un des régnes les plus longs de I’Etat portugais : de celui de
Jodo V a celui de José 1. 11 a pu aussi vivre un moment délicat de 1’histoire du Brésil : le
gouvernement du marquis de Pombal, période marquée par les arrestations des Jésuites et leur
expulsion du Portugal et de ses possessions d’outre-mer. Saisir le visage d’un peuple qui se
cherche et questionne ses origines le hante depuis longtemps. En fait, depuis son premier
sermon qu’il préche a Olinda en 1731 : la Restauracdo de Pernambuco™’. Cependant, son
engagement parmi les lettrés brésiliens remonte plus loin encore, a 1724. De cette longue vie
et de sa trajectoire intellectuelle se dégagent deux grands axes perceptibles dans I’ensemble de
ses écrits : témoigner de la diversité de groupes qui peuplent le Brésil et les replacer dans

I’histoire de I’Ordre franciscain au Brésil.

1.3.  Ses rapports avec les deux Académies de Bahia : les « brasilicos Esquecidos » (1724)
et les « Renascidos » (1759).

La vie intellectuelle au XVI11° siécle est souvent associée aux deux académies qui se
réunissaient a Salvador de Bahia. La premiére, I’Academia dos Esquecidos, fondée en 1724,
avait un objectif précis : collaborer avec 1’Academia Real de Historia, fondée en 1720 par
Jodo V pour écrire I’histoire de I’empire portugais et de ses possessions d’outre-mer'®. Les
membres de cette académie se sont partagé les thémes en fonction de leurs champs d’intéréts :
I’histoire militaire, I’histoire de 1’économie, I’histoire de la géographie et des premiers
habitants du Brésil et I’histoire ecclésiastique. Nous les connaissons a travers deux ouvrages,

I’Histéria da América Portuguesa™® et les Dissertaces de Histéria Ecclesiastica do

17 « Sermdo na Restauracdo de Pernambuco do Dominio Holandés, Pregado na Sé de Olinda, no Ano de
1731. », In : Revista Trimestral do Instituto Histérico e Geografico do Brasil, Rio de Janeiro, t. XXIII, 1860, p.
365-386.

18 | F. Mota, A Academia Real da Histéria. Os intelectuais, o poder cultural e o poder monarquico no século
XVIII. Coimbra, Minerva Coimbra, 2003. Voire aussi 1’étude d’Iris Kantor, De esquecidos e renascidos :
Historiografia académica luso-americana (1724-1759), Thése en doctorat présentée a 1’Université de Sdo Paulo,
2002.

119 gebastido da Rocha Pita, (1660-1739), Historia da America Portuguesa desde o anno 1500 do seu
descobrimento, até o de 1724, offerecida a magestade augusta del-Rei D. Jodo V nosso senhor, composta por
Sebastdo da Rocha Pitta, fidalgo da Casa de Sua Magestade, Cavalleiro da professo da Ordem de Christo,
Coronel do Regimento da Infantaria da Ordenan¢a da Cidade da Bahia e dos Privilegiados d’ella e Académico
supranumerario da Academia Real da Historia Portugueza. Lisboa, Josepha Anténio da Silva, 1730. Cette
ceuvre a connu une deuxiéme édition a Lisboa : Editor Francisco Arthur da Silva, 1880 ; Rio de Janeiro : W. M.
Jackson, 1950 ; Belo Horizonte : Itatiaia, 1976.
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Brasil*?®. Selon Raphael Bluteau, Esquecido signifie ce qui a été oublié, ou alors celui qui a
oublié les coutumes de la terre'?!. Or, les savants du Brésil semblent partager a la fois le
sentiment d’avoir été oubliés et d’avoir oubli¢ leur propre histoire. Ils avaient les yeux rivés

sur leur réalité locale et utilisent le mot brasilico pour marquer une appartenance identitaire.

Brasilico, ajouté aux noms des deux académies, souligne la singularité des
intellectuels de I’Amérique portugaise. Brasilico, pour désigner la langue locale et la région, a
été tres tot employé par les missionnaires jésuites dans leurs catéchismes. En 1618, le jésuite
Antonio de Araujo'® a publié son Cathecismo na lingua brasileira'®. Mais en 1686, une
deuxiéme édition est imprimée avec un autre titre, Cathecismo brasilico. L’ceuvre est destinée
au catéchisme des enfants'®*. En 1640, Antonio Gomes de Oliveira, de Torres Novas au
Portugal, soldat portugais, imprime un ouvrage a la gloire de la Restauration Portugaise'?.
Dans le titre, le mot brasilico s’applique a une terre qui appartient a la couronne portugaise et
se trouve placée sur un plan d’égalité avec les autres possessions de Lisbonne. Attribuant a

Jodo IV le titre de roi « Lusitano, Indico, Brasilico e Africano », Gomes de Oliveira esquisse

120 | es DissertacBes ne seront publiées qu’en 1960. Gongalo Soares da Franca, « Dissertacdes de historia
eclesiastica do Brasil (1724) », In : J. A. Castello, In: O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22). Sdo
Paulo, Conselho estadual de Cultura, vol. I, t. 5, 1960, p. 223-313.

121 Esquecido - « N&o lembrado », « Esquecido, Aquele, que se esqueceu », « Esquecido dos costumes da
terra. », In : Raphael Bluteau, Vocabulario Portuguez e latino, vol. 11, p. 294, col. 1.

122 Anténio de Aratjo, né dans I’llha de Sdo Miguel, part en Amérique avec ses parents et, dés son jeune age,
rentre chez les jésuites de Salvador pour se consacrer pendant toute sa vie il s’adonna a la catécheése des indiens
dans les Sertbes du Brésil. Innocencio Francisco da Silva & Brito Aranha, Diccionario Bibliographico
Portuguez. Comissdo Nacional para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, Biblioteca Virtual dos
Descobrimentos Portugueses, Coordenacdo Cientifica de André Belo, Volumes 1 a 23. Lishoa, 2001, vol. 1, p.
87.

123 Cathecismo na lingua brasileira, em que se contém a summa da Doctrina Christd, com tudo o que pertence &
nossa sancta fé e bons costumes : composto a modo de dialogos por Padres doutos e boas linguas da
Companhia de Jesus. Lisboa, por Pedro Craesbeeck, 1618. Cf. Innocencio Francisco da Silva & Brito Aranha,
Diccionario Bibliographico Portuguez. Comissdo Nacional para as Comemorages dos Descobrimentos
Portugueses, Biblioteca Virtual dos Descobrimentos Portugueses, Coordenacdo Cientifica de André Belo,
Volumes 1 a 23. Lisboa, 2001, vol. I, p. 87.

124 Cathecismo brasilico da Doutrina Christd, com o ceremonial dos Sacramentos e mais actos parochiaes,
composto por Padres doutos da Companhia de Jesus: aperfeicoado e dado & luz pelo P. Antonio de Araujo;
emendado n’esta segunda edi¢do pelo P. Bartholomeu de Leam, da mesma Companhia. Lisboa, por Miguel
Deslandes, 1686. Innocencio Francisco da Silva & Brito Aranha, Diccionario Bibliographico Portuguez.
Comissdo Nacional para as ComemoragBes dos Descobrimentos Portugueses, Biblioteca Virtual dos
Descobrimentos Portugueses, Coordenagdo Cientifica de André Belo, Volumes 1 a 23. Lisboa, 2001, vol. I,
p. 87. Pour I’étude des cathéchisme au Brésil, voir Andréa Daher, « Escrita e conversdo: a gramatica tupi e 0s
catecismos bilinglies no Brasil do século XVI », In : Revista Brasileira de Educacdo. Sdo Paulo, Anped,
Mai/Jun/Jul/Ago, 1998, n° 8, pp. 31-43 ; Idem, « Ecrire la langue indigéne. La grammaire tupi et les catéchismes
bilingues au Brésil (XVle siécle) », In : Mélanges de |’Ecole Frangaise de Rome, t. 111, 1999, pp. 231-250.

125 Anténio Gomes de Oliveira, Panegyrico ao sempre augusto Rey Dom Joam IV, Lusitanico, Indico, Brasilico,
e Africano, acclamado, e jurado Rey na cidade de Lisboa, em 0 1° & em 15 de Dezembro de 1640, Lishoa,
Antonio Alvarez, 1641. 16 pp. Sur la page de garde il y a le blason des armes royales du Portugal et une vignette
allégorique représentant un Phénix. Innocencio Francisco da Silva & Brito Aranha, Diccionario Bibliographico
Portuguez. Comissdo Nacional para as Comemoracgdes dos Descobrimentos Portugueses, Biblioteca Virtual dos
Descobrimentos Portugueses, Coordenacéo Cientifica de André Belo, Volumes 1 a 23. Lishoa, 2001, vol. 1, p.
149.
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ainsi une géographie identitaire, dans laquelle Brasilico désigne ceux qui sont nés au Brésil,
cette région de 1’outre-mer portugais. A son tour, dans la premiére décennie du XVI1II° siécle
(1712-1721), Raphael Bluteau introduit le mot « brasilico » dans le titre de son dictionnaire

confirmant ainsi I’enracinement d’une conception géographique et linguistique du mot*?,

C’est le 24 novembre 1722, que Vasco Fernandes César de Menezes regoit une lettre

de Jodo V qui lui commande « un mémoire pour écrire I’histoire portugaise, ecclésiastique et

127

laique du royaume et des conquétes'. Deés I’année 1723, les lettrés de Bahia prennent

I’habitude de se rencontrer dans le palais du vice-roi Vasco Fernandes César de Menezes'?.

Mais, c’est le 23 avril 1724 que 1’Academia Brasilica dos Esquecidos commence

129

véritablement ses travaux . Au Portugal, la Gazeta de Lisboa, et en France, le Mercure

Historique de France, annoncent la création de cet espace littéraire a Salvador'®. Le 4 mai,

131

Antdnio de Santa Maria y fait sa premiére apparition™", il n’avait pas encore ajouté a son nom

le mot Jaboatéo désignant le fleuve qui baignait sa ville natale™*?

. On ne sait pas exactement
comment Jaboatdo s’est introduit dans le milieu lettré de Bahia. On sait par contre qu’il faisait

partic du groupe franciscain présent dans 1’Academia dos Esquecidos dés les débuts portant le

126 Raphael Bluteau, Vocabulario Portuguez e latino, Aulico, Anatomico, Architectonico, Bellico, Botanico,
Brasilico, Comico, Dogmatico, Dendrologico, Ecclesiastico, Etymologico, Economico, Florifero, Forense,
Fructifero, Geographico, Geometrico, Gnomonico, Hydrographico, Homonymo, Hierologico, Icthyologico,
Indico, Isagogico, Laconico, Liturgico, Lithologico, Medico, Musico, Meterologico, nautico, Numerico,
Neoterico, Orchographico, Optico, Ornithologico, Poetico, Philologico, Pharmaceutico, Quiddidativo,
Qualitativo, Quantitativo, Rhetorico, Rustico, Romano, Symbolico, Synonimico, Syllabico, Theologico,
Terapeutico, Technologico, Uranologico, Xenophonico, Zoologico, auctorisado cm exemplos dos melhores
escriptores portuguezes e latinos, e offerecido a el-rey de Portugal D. Jodo V. Lishboa, 1712-1721, en plusieurs
imprimeries. Innocencio Francisco da Silva & Brito Aranha, Diccionario Bibliographico Portuguez. Comissao
Nacional para as Comemoraces dos Descobrimentos Portugueses, Biblioteca Virtual dos Descobrimentos
Portugueses, Coordenacéo Cientifica de André Belo, Volumes 1 a 23. Lishoa, 2001, vol. VII, p. 43.

127 A H.U. Avulsos da Bahia, Liasse 16, doc. 1370.

128 \Jasco Fernandes César de Menezes (1671-1743) fut vice-roi de I'Inde (1712-1717) et le 13 mai 1720, Jodo
V le nomma vice-roi et gouverneur général du Brésil (1720-1735). A.H.U., Avulsos da Bahia, Liasse 13, doc
1150. En 1729, Jodo V lui accordé le titre de I* comte de Sabugosa.

129 josé Aderaldo Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), Sao Paulo, Conselho Estadual
de Cultura, vol. I,t. 1, p. 7.

130 | Kantor, Esquecidos e Renascidos. Historiografia Académica Luso-Americana (1724-1759), Sdo Paulo,
Editora Hucitec; Salvador: Centro de Estudos Baianos/UFBA, 2004, p. 89-90.

131 N. P. Pinto, A poesia de Rocha Pita na Academia Brasilica dos Esquecidos. Dissertacdo de Mestrado em
Estudos Literarios, pela Faculdade de Letras da Universidade Federal de Minas Gerais, sob a orientacdo do Dr.
José Américo de Miranda Barros, Belo Horizonte, 2007, p. 19, 26.

132 Jaboat#o est un mot tupy-guarani et son étymologie présente quatre versions. Dans la premiére, le YA, ce qui
a; PO ou BO, fibre, bois et ANTA, dur, doc, Bois dur. La deuxiéme version, JABOTI, un genre de petite tortue
a la marche lente ; ATAM ou ATA, marcher, tortue & la marche lente. La troisiéme version, IAUA, veut dire
Jaguar et POATA, main dure, ferme, c'est-a-dire, main de jaguar. La quatriéme version est unanime, c’est
YAPOATAN, qui signifie tronc entier. En effet, il s’agissait d’un arbre dont le tronc était utilisé pour fabriquer
les méts des petits bateaux. Sa présence en grande quantité au bord du fleuve, il a fini par lui donner son nom
YAPOATAN qui de sa part a donné son nom a la ville qui y est né. M. S. Lyra, S. Jones. Conhecendo nosso
municipio: Jaboatdo dos Guararapes. Recife: Metrorec, 2003, p. 19-20.
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nom de Frére Antonio de Santa Maria (n° 597), le 7*** et 21'** mai 1724, Frére Davi dos Reis
(n° 396)**, Frére Luis da Purificacdo (n° 232)*%, Frére Manoel de Santa Maria (n° 68 )*¥,

Frére Pedro da Estrela!®

et Frére Francisco da Conceicdo (n° 434)™°. Occasion
exceptionnelle pour notre jeune franciscain qui avait devant lui rassemblés les esprits les plus
illustres de la capitale de 1I’Amérique portugaise. Il ne fallait pas gacher le jour qui lui
permettrait de s’engager officiellement dans le milieu lettré brésilien. Il prend la parole et
présente sa poésie. Le titre veut entrainer ses auditeurs dans la mythologie grecque : « Qui a
été plus amant, Clytia du Soleil ou Endymion de la Lune.**® » L’héritage du gongorisme**

espagnol marquait alors encore fortement les lettrés de la colonie portugaise.

Dans un style qu’il qualifie de romancé, Jaboatdo développe les rapports amoureux
entre la nymphe Clytia, fille de 1’Océan, et le dieu Soleil qui s’est épris d’elle. Le Soleil
abandonne ensuite Clytia pour la déesse Léocothée, divinité marine. Jalouse, Clytia décide

pour se venger de dénoncer sa rivale & Apollon qui transforme la délatrice en héliotrope**, le

133 |_es académiciens ont réfléchir sur le « Problema, quem mostrou mais amar mais finamente Clicie ao Sol, ou
Endemido a Lua. », In: José Aderaldo Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), Sao
Paulo, Conselho Estadual de Cultura, vol. I, t. 1, pp. XXXVI. Jaboatdo présente son avis sur le probleme évoqué
par ce qu’il appelle ROMANCE. J. A. Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), S&o
Paulo, Conselho Estadual de Cultura, vol. I, t. 1, p. 232-236.

13% A cette occasion Jaboatdo a présenté une poésie intitulée « Uma Dama formosa, e sem dentes. » J. A.
Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), Séo Paulo, Conselho Estadual de Cultura, vol. I,
t. 1, p. 301-303.

135 3. A. C., O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), Sdo Paulo, Conselho Estadual de Cultura, vol.
I, t. 1, p. LXV.

136 3. A. Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), S&o Paulo, Conselho Estadual de
Cultura, vol. I, t. 1, p. LXXXIV.

1373, A. C., O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), Sdo Paulo, Conselho Estadual de Cultura, vol.
I, t. 1, p. 260-262, 277, 303-304.

138 5. A. Castelo, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), Sdo Paulo, Conselho Estadual de
Cultura, vol. I, t. 1, p. 115, 257, 290.

139 3. A. Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), S&o Paulo, Conselho Estadual de
Cultura, vol. I, t. 1, p. 256.

10 AP.F.R., n° 160 : Obras Academicas e outras varias prozas, e versos, feitas, e recitadas na Academia
Brasilica dos Renascidos, instituida pelo Conselheiro Joseph Mascarenhas Pacheco Pereyra Coelho de Mello,
Cebrada (sic) a sua primeira Conferencia publica em 6 de Junho, dia em que fazia annos o Fidelissimo Rey, e
Senhor D. Joseph 1° no de 1759. Por Fr. Antonio de S. Maria Jaboatad, Pregador, Ex-Difinidor, Chronista da
Provincia de S. Antonio do Brazil da qual he Filho, e natural de S. Amaro de Jaboatad, em Pernambuco,
Academico numerario da Academia Brasilica dos Renascidos; Adriano Hipdlito, « Escritos inéditos de Fr.
Anténio de Santa Maria Jaboatdo. » Documentos Historicos, In: Revista Santo Antdnio, Orgdo da Provincia
Franciscana de Santo Antbnio do Brasil, ano 16, n° 1, 1958, p. 60; José Aderaldo Castello, O Movimento
Academicista no Brasil (1641-1820/22), op. cit., Vol. I, t. 1, pp. 232-236.

141 « Quem foi mais amante, se Clice do Sol, ou Endemido da lua. ». Le Géngora, le style de poésie baroque,
dont la référence majeure est le poéte espagnol Luiz de Gongora y Argote (1561-1627), était aussi le style des
académiciens brésiliens. In : A. Hipdlito, «Escritos inéditos de Fr. Antbnio de Santa Maria Jaboatdo.
Documentos Historicos », In: Revista Santo Antdnio, Orgdo da Provincia Franciscana de Santo Antonio do
Brasil, ano 16, n° 1, 1958, p. 62.

142 Selon le Petit Robert, Héliotropium peut avoir deux significations, « pierre précieuse » ou bien « tournesol »,
dans notre cas, le franciscain prend le deuxiéme sens.
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tournesol*®. Clytia parait incarner le Brésil, & moins que ce ne soit les vassaux brésiliens...
Endymion a moins de chance que le Soleil. Il tombe amoureux de la Lune dont il devient un
amant infatigable et de leurs amours naissent cinquante filles. Indigné, Zeus le condamne a un
sommeil éternel. La Lune, de son c6té, se voit contrainte de lui rendre visite chaque nuit dans
la caverne ou il repose pour 1’éternité. Malgré les obscurités dont il regorge, se profilent dans
ce roman en quatrains les sentiments d’amour, d’abandon et d’oubli qui imprégnent aussi bien
les rapports entre les dieux grecs que ceux qui existent entre le Brésil et la métropole

portugaise.

En 1757, le théme du «tournesol » réapparaitra dans un sermon de fréere Jaboatdo
préché dans la mission de Jacobina, dans les mines de Bahia**. Le roi José I*" est le soleil et,
ses vassaux, les tournesols qui tournent autour du souverain. Selon Jaboatdo, c’est un
« Helyotropii miraculum », car I’amour est plus fort que la distance qui les sépare, le
tournesol reste toujours fidele a son « amant », le soleil, et rien ne peut affaiblir la force d’un
tel lien. L’analogie entre le soleil et le roi, et entre le vassal et le tournesol est une maniere

d’exalter les liens qui unissent le Brésil et le monarque portugais.

L’Amérique Portugaise est invitée a démontrer les capacités intellectuelles de ses
habitants et leurs qualités d’observation et d’interprétation des réalités locales. Sur la liste des
membres de 1’Academia Brasilica dos Esquecidos Antonio de Santa Maria sera le quatre-

vingt-dixiéeme. 11 s’intégre 4 un milieu qui est soucieux de donner une visibilité

143 3. Schmidt, Dictionnaire de la mythologie grecque et romaine. Paris, Larousse, 1991, pp. 80, 185-186, 283.
144 A.C.L., Série Vermelha, n° 675, Jaboatdo Mystico, discursado em varios conceitos, lyricos proprios, e
Evangelicos Extranhos. Extranhos em uma oracdo gratulatoria, consagrada as Chagas de Christo pela vida, saude
de D. José I, fol. 25 : « Que sigad e adorem o Sol os Astros, que na esfera Ihe assistem vizinhos, he
reconhecimento, que deo a natureza atodas as Estrelas, como participantes da sua Luz : Solem suum sua sydera
norunt (Virg. Aeneid. 6); porem que ca em tanta distancia, quanta vay do Ceo a terra, haja hua Planta com vizos
(sic), e inclinagad de tad generoza, e amante do Sol parece tadbem querer acabar a sua correyra, he milagre do
amor em hum Helyotropio, ou Gyrasol : Helyotropii miraculum saepe diximul (Plin. Lib. 21, cap. 21). E muito
mais milagre no modo, com que parecendo desfllecer de tarde pelos annuncios do Occazo do Sol, como
ressucitada a parece de menhd, com a alegre noticia, que lhe traz a Aurora, de que vive, ou revive o seo Sol. Isto
sim, que no Gyrasol, he sobre milagre da natureza, o que o faz ainda parecer mayor : Helyotropii miraculum. E
isto he tabbem, o que em huns Vassallos, como estes, 0os mais distantes do seo Monarcha os faz dignos de toda a
recomendagad. E he hum como milagre do seo amor. Tudo merecem os Fieis Vassallos desta Villa, e Comarca,
como mais amantes do seo Soberano, na maior distancia, e como tad acertados em tributarem as Chagas de
Christo os devidos obsequios ».

45 Antonio de Santa Maria Jaboatdo. Catalago genealdgico das principaies familias que procederam de
Albuquerque e Cavalcante de Pernambuco, e Caramurus na Bahia, tirades de memdrias, manuscritos antigos e
fidedignos, autorisados por alguns escritores, e em especial o Teatro Genealégico de D. Livisco de Nazao Zarco
e Colona, alias Manuel de Carvalho de Ataide, e acrescentado o mais moderno, e confirmado tudo, assim
moderno, como antigo, com assentos dos livros de batizados, casamentos e enteros, que se guardam na camara
eclesiastica da Bahia, por Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Pregador, ex-definidor, cronista da provincia
de S. Antbnio do Brasil, académico numerdrio da Academia Brasilica dos Renascidos, e natural de
Pernambuco. Na oficina do cuidado particular e a custa do desvelo proprio no ano de 1768. 2% ed., Instituto
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intellectuelle au Brésil et de répondre aux transformations que connait alors 1I’Amérique

Portugaise.

Parmi les académiciens de 1’époque figure un grand historien, le colonel Sebastido da
Rocha Pita, I’auteur de 1’América Portuguesa146, une ceuvre terminée en 1724 mais qui ne
sera publiée qu’en 1730. Rocha Pita était membre de I’Academia Real Portuguesa, créée en
1720, par don Joao V. Son ouvrage voulait contribuer a I’histoire du Royaume Portugais et de
ses possessions d’outre-mer, dont le Breésil faisait partie. Un autre membre, le pere Gongalo

1" une histoire

Soares da Franca, a écrit les DissertacGes de Historia Eclesiastica do Brasi
ecclésiastique restée manuscrite. Ce n’est qu’au XX° siécle que les Dissertacdes seront
publiées. L’ouvrage est fondamental pour connaitre la pensée de I’Eglise sur elle-méme : une
Eglise qui nait des vagues missionnaires et une ‘Eglise qui s’institutionnalise & travers les
érections des missions en paroisses et dont le clergé séculier devient le grand protagoniste.
Les Dissertacdes sont divisées en deux parties : la premiére se penche sur différents groupes
indigénes qui peuplent la cote Atlantique et I’évolution de 1’action missionnaire. La seconde
partie décrit le passage des missions a la création des paroisses et des évéchés. On aura
I’occasion d’y revenir, car notre chroniqueur sera fortement marqué par le modele d’«histoire
ecclésiastique » de Soares da Franca. Dans la deuxiéme édition du Catalogo genealdgico de
Frere Jaboatdo, Soares da Franca était considéré comme le « soleil des étudiants » pour son
érudition et son intérét pour les études**®. Un troisiéme lettré, Manuel Ribeiro da Rocha,

149

I’auteur de I’Etiope Resgatado ™, suit les traces des jésuites qui S’interrogeait sur le role des

Histotico e Geografico Brasileiro, 1889; 32 ed., Introducédo e notas de Pedro Calmon, Savador, Empresa Grafica
da Bahia, 1985, p. 21.

146 Sebastido da Rocha Pita, (1660-1738), Histéria da América portuguesa, desde o ano de (1500-1724). Lisboa,
José Antonio da Silva, 1730. Une édition plus récente est celle de Pedro Calmon, présentée par Mario
Guimard&es Ferri, Belo Horizonte, Itatiaia, 1976.

4T Goncalo Soares da Franca, Dissertagbes de historia eclesiastica do Brasil, In : J. A. Castello, In : O
Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22). S&o Paulo, Conselho estadual de Cultura, vol. I, t. 5, 1960,
p. 223-313.

148 Antonio de Santa Maria Jaboatdo. Catalago genealdgico das principaies familias que procederam de
Albuquerque e Cavalcante de Pernambuco, e Caramurus na Bahia, tirades de memarias, manuscritos antigos e
fidedignos, autorisados por alguns escritores, e em especial o Teatro Genealdgico de D. Livisco de Nazdo Zarco
e Colona, alias Manuel de Carvalho de Ataide, e acrescentado o mais moderno, e confirmado tudo, assim
moderno, como antigo, com assentos dos livros de batizados, casamentos e enteros, que se guardam na camara
eclesiastica da Bahia, por Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Pregador, ex-definidor, cronista da provincia
de S. Antbnio do Brasil, académico numerdrio da Academia Brasilica dos Renascidos, e natural de
Pernambuco. Na oficina do cuidado particular e a custa do desvelo préprio no ano de 1768. 22 ed., Instituto
Histotico e Geografico Brasileiro, 1889; 32 ed., Introdugdo e notas de Pedro Calmon, Savador, Empresa Grafica
da Bahia, 1985, p. 22.

%% Manuel Ribeiro da Rocha, Ethiope resgatado, empenhado, sustentado, corrigido, instruido e libertado.
Discurso theologico-juridico, em que se propde o modo de commerciar, haver e possuir validamente, quanto a
um e outro foro, os pretos captivos africanos, e as principaes obrigagdes que correm a quem d’elles se servir.
Lisboa, 1758. Une nouvelle édition a été établie : Etiope resgatado : empenhado, sustentado, corrigido,
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esclaves africains dans 1’économie brésilienne. Pour justifier cette forme de travail, il fallait
repenser les formes d’esclavage et y mettre des limites. En 1738, Ribeiro da Rocha devient

’avocat du Tiers-Ordre franciscain de Salvador'*

. Peu d’académiciens s’exprimaient en latin,
en effet c’est la langue portugaise qui I’emportait et de loin. On a pu calculer qu’en neuf mois
et douze jours I’Academia dos Esquecidos avait écouté 1385 poémes : 1009 en Portugais, 373
en Latin et 13 en Espagnol™".

C’est donc a vingt-neuf ans que Jaboatdo rejoint les lettrés les plus importants du
Brésil. Cette Académie, comme nous 1’avons vu, a eu une vie de courte durée, mais elle a
fortement influencé la pensée de notre chroniqueur. Jaboatdo, nous le verrons, poursuivra
I’ceuvre entamée par Rocha Pita. Dans les années qui suivirent, notre franciscain se proposera
retrace la généalogie du peuplement brésilien avec 1’idée qu’un nouveau peuple était né, un

Novo Brasilico. Par contre, comme les autres académiciens, il ne dira pas un mot contre

I’esclavage des Africains et de leurs descendants.

En 1762, Jaboatdo écrit a Antdnio Gongalves Pereira, ancien chanoine de Bahia qui
déja en 1724 faisait partie de 1’Academia dos Esquecidos. Evoquant un passé resté tres vif
dans sa mémoire, Jaboatao rappelle que quand il était arrivé, en 1718, au couvent de Salvador,
il avait alors entendu parler de 1’érudition d’Antonio Gongalves Pereira, I’'un des hommes de

lettres les plus en vue de la société brésilienne de 1’époque.

C’est la bibliothéque du chanoine d’Antonio Gongalves Pereira qui avait stimulé
I’interét de Jaboatdo. C’était de fait 1’une des bibliothéques particuliéres parmi les plus
prestigieuses de la ville de Salvador de par sa valeur et le nombre de volumes qu’elle

renfermait'®2.

instruido e libertado, discurso teoldgico-juridico : sobre a libertacdo dos escravos no Brasil de 1758.
Introduction critique par Paulo Suess, Petrdpolis/Sao Paulo; VVozes/Cehila, 1992.

150 N¢ & Lishonne, aprés avoir terminé son cour en Droit & Coimbra, il part & Salvador de Bahia y reste. On ne
connait avec exactitude ni le jour de naaissance, ni la date de son ordination. Il aurait disparu le 31 mars 1779. A.
P. B. S. Casimiro, « O etiope resgatado, empenhado, sustentado, corrigido, instruido e libertado: uma nova etapa
da pedagogia religiosa no Brasil colonial », In: Actas do VII Congresso Lusobrasileiro de Histdria da Educagdo,
20-23 de Junho 2008, Porto : Faculdade de Psicologia e Ciéncias da Educacdo (Universidade do Porto. Article
disponible sur le site http://web.letras.up.pt/7clbheporto/trabalhos_finais/eixo1l/IA18.pdf (Consultée le
07/01/2010).

131 N. U. Attilio, A Academia Brasilica dos Esquecidos. No contexto do movimento academicista brasileiro, op.
cit., p. 101.

152 « Com grande jubilo do meu afeto, e cabal complemento do meu desejo, recebi o Extrato dos livros da
Biblioteca de Vossa Mercé, de que me fez participante tanto para crédito do grande conceito da ciéncia, e
leteratura de um Sujeito, como o de Vossa Mercé, a quem de muitos anos a esta parte reconheco, e venero por
douto em toda a matéria cientifica (...) pois me havia chegado a noticia de que entre as Bibliotecas de pessoas
Doutas, e distingdo desta cidade, era a de Vossa Mercé, a mais seleta, e numerosa. (...) Desde o ano de 1718,


http://web.letras.up.pt/7clbheporto/trabalhos_finais/eixo1/IA18.pdf
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Son admiration pour lui se trouve renforcée quand il a enfin I’occasion de I’écouter a
I’Academia dos Esquecidos. De retour a Pernambouc, des années 1725 a 1755, Jaboatdo
n’oubliera pas non plus les interventions de Sebastido da Rocha Pita sur I’histoire de
I’América Portuguesa, ni les Dissertacdes de Historia Ecclesiastica do Brasil du pére
Goncalo Soares da Franca, qui a fortement critiqué tous les Ordres, y compris les franciscains,
pour ne pas avoir écrit leurs histoires. Soares da Franca est persuadé de I’importance de
I’évanggélisation des Ordres religieux au Brésil, mais il constate leur négligence a écrire leurs
histoires. Toujours selon lui, ne pas avoir des « mémoires » sur les faits historiques est une

disgrace pour tous™.

Dés son retour a Salvador en 1755, Jaboatdo se consacre & des recherches sur son
ordre et quatre ans plus tard, le 6 juin 1759, il participera a une nouvelle tentative de
rassemblement des lettrés de la ville. L’Academia Brasilica dos Renascidos nait dans un
contexte d’instabilité politique et de tensions entre les ordres religieux et la régence de José I*
et son ministre, le marquis de Pombal™*. Les membres de cette Académie avaient pour but de
reprendre la tache que I’Academia dos Esquecidos n’avait pas réussi a terminer : écrire des
«Mémoires pour I’histoire universelle de notre Amérique, qu’on doit écrire en langue
portugaise.™ » Mais il faut souligner que la plupart de ses membres avaient déja commencé
des recherches sur certains sujets tres précis bien avant la formation de cette Academia

156 157

comme c’est le cas de Domingos do Loreto Couto™" et de José Miralles™’. Frére Jaboatdo s’y

que sendo eu ainda religioso moderno, e colegial neste convento da Bahia, sem mais conhecimento de Vossa
Mercé, que o da sua fama nos progressos literdrios o venerava por um dos sujeitos da melhor distin¢do na
Palestra dos Sabios. Confirmou-se com o tempo este meu conceito, ouvindo recitar na Academia dos Esquecidos
(...) E para que deste meu solido e ajuizado conceito me ndo ficasse qualquer duvida em algum tempo, correndo
este a passos largos desde o ano de 1725, que concluidos os estudos, me retirei para Pernambuco, patria minha,
até os passados de 1759 em que acho-me outra vez neste convento capital, na nossa Provincia do Brasil, dando-
se principio aqui a nossa Academia Brasilica dos Renascidos, tive a honra de ser un dos seus primeiros Colegas
e Alunos, e numérario entre tdo doutos sécios, como é un deles Vossa Mercé ...» Cf. Y. D. Lima. « Academia
Brasilica dos Académicos Renascidos: fontes e textos », op. cit., p. 211-214.

153 « Se perguntardes a religido do esclarecido Patriarca S&0 Francisco pelas origens, e progresso, das suas
fundacdes na Bahia, ndo vos dardo outra noticia, que a que da em curtas regras Jorge Cardoso no seu Agiologio
Lusitano; pois a religido do Serafim humano, aquele jardim onde floresceram os Escotos, 0s Boas Venturas, 0s
Ales, os Mastrios, e tantos outros, sem livros e sem memdria? Essa é a desgraca da sua e minha histdria. », In:
Gongalo Soares da Franca, Dissertaces de historia eclesiastica do Brasil (1724), In : J. A. Castello, In : O
Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), op. cit., vol. I, t. 5, 1960, p. 225.

154, Kantor, « A Academia Brasilica dos Renascidos e o governo politico da América Portuguesa (1759). Notas
sobre as contradi¢cGes do cosmopolitismo académico lusoamericano », In : Separata da Revista de Histéria das
Ideias, vol. 24, Faculdade de Letras, Coimbre, 2003. p. 51-83.

155 « Memérias para a historia universal da nossa América, que se hao-de escrever na lingua portuguesa. », In :
Adriano Hipélito, Escritos inéditos de Fr. Antdnio de Santa Maria Jaboatdo. Documentos Histéricos, In : Revista
Santo Antonio, Orgéo da Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil, ano 16, n° 1, 1958, p. 60.

15 B N.L., COD 873, Domingos Loreto do Couto, Desagravos do Brazil e glorias de Pernambuco (1757). Cet
ouvrage sera publié a Rio de Janeiro : Off. Typ. da Bibliotheca Nacional, 1904 et une édition facsimilé a Recife :
Fundacdo de Cultura Cidade do Recife, 1981. Nous utilisons 1’édition de la Bibliothéque Nationale.
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associe et renforce ainsi son implication dans la pensée locale et la vie littéraire. Selon Loreto
Couto, apres I’expulsion des Hollandais, les richesses de Pernambouc en font I’égal d’un

grand royaume’*®

. Pour José Miralles, chargé d’écrire sur I’histoire militaire du Brésil,
1I’America Portuguesa est ce qu’elle est parce qu’elle a été protégée par une puissante milice
luso-brésilienne™®. Chacun a sa maniére expliquait la place de la diversité du peuplement
brésilien dans la formation du pays. Les trois partent du présupposé d’une genése commune :
que la rencontre des Portugais avec les groupes indigénes aurait faconné la colonie

portugaise’®.

De fait, c’est en 1759 que I’Academia Brasilica dos Renascidos confie la tache de
relater ’histoire des franciscains au Brésil a Jaboatao - qui, a ce moment-1a, a déja rédigé la
premiére partie de son Orbe Serafico, Novo Brasilico — et a deux autres franciscains, eux aussi

161 ot José dos Santos Cosme e Damido

de I’Académie : Bento da Apresentacdo (n° 456)
(n° 476)*%. Nous sommes dans une période ou la réflexion sur I’évolution du Brésil par
rapport au reste de I’Amérique suscite des débats parmi les lettrés locaux. Les travaux sur la
réalité coloniale adoptent des approches qui varient en fonction des recherches engagees par

les académiciens.

17 B.N.L., COD 884, José Miralles, Historia militar do Brazil desde o anno de mil e quinhentos e quarenta e
nove em que teve principio a fundagdo da cidade de Salvador Bahia de Todos os Santos athé o de mil e
setecentos e sesenta e dous [Manuscrito ]. [ca 1762].

158 « Renascido assim como Phenis de suas cinzas, se foy propagando novamente em habitadores, em opulencia,
riqueza, fausto, culto, pompa, e grandeza, de maneyra que se vé hoje mais ennobrecido do que fora antes da sua
destruicdo, e ruina. Tem as nobilissimas cidades de Olinda, Parahyba, e Rio grande, o illustrissimo Reciffe (...).
Povoacoens innumeraveis, Aldeas sem conto, e mais de trzentos Engenhos Reaes, que trabalhando todo o anno,
ndo podem muytas vezes acabar os frutos. A nobreza, a policia, a Gente; opulencia, Comercio, edificos, e
riquezas Ihe ddo a Magestade de hum grande Reyno. », Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brazil e
glorias de Pernambuco (1757). Rio de Janeiro : Off. Typ. da Bibliotheca Nacional, 1904, p. 144.

5% B N.L., Papeis da Academia Brasilica, COD 630: José Miralles, Historia militar do Brazil desde o anno de
mil e quinhentos e quarenta e nove em que teve principio a fundagdo da cidade de Salvador Bahia de Todos os
Santos athé o de mil e setecentos e sesenta e dous [Manuscrit 1762].

160 En 1799, le prétre Francisco Telles de Menezes écrit un ouvrage intitulé « Mapa curiozo de novas
descubertas» sur la région ou il était curé, la paroisse de Pau dos Ferros da Ribeira do Apody, au Ceara. Dans ce
manuscrit encore inédit, Telles de Menezes se présente étant « Sacerdote indio nacional e Brazilico », c’est a lui
de s’identifier et de partager les idées qui ont été mises au cceur de la pensée lettrée du XVIII® siécle. Les thémes
abordés par le prétre « Indien» a la fin du XVIII® siécle évoquent des signes d’appartenance identitaire et
renforcent 1’idée qu’une construction intellectuelle locale a réussi & s’implanter au Brésil. Cf. Annaes da
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, vol. 1X.2, Rio de Janeiro, Typ. de G. Leuzinger & Filhos, 1881, pp. 995-
996.

161 portugais, il entre chez les franciscains en 1722 et est mort en 1769.

162 Né & Bahia, on ne connait pas la date de son entrée chez les franciscains, mais il est mort en 1766. Voir aussi
Y. D. Lima, « Academia Brasilica dos Académicos Renascidos: fontes e textos », op. cit., p. 161.
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Les trois franciscains choisis avaient écrit de nombreux sermons'®®. Cette génération
franciscaine née a la fin du XVI1° siécle nous semble fondamentale pour comprendre les idées
qui découlaient de I’occupation Hollandaise (1630-1654), de la Restauracdo Portuguesa
(1640) et de la Restauracdo de Pernambuco (1654). Délivrée de 1’« ennemi » hérétique, la
chrétienté de Pernambouc s’appuyait sur les dévotions et les églises baties en I’honneur des
patrons du peuple luso-brésilien. C’est dans ce climat spirituel que ces lettrés franciscains
auront pour tdche de repenser la transition de I’Amérique Portugaise au Brésil et d’identifier

les acteurs de cette nouvelle étape au sein de ’empire portugais™*

165

. C’est dans cet esprit qu’on
lira les sermons de José dos Santos Cosme Damido . Deux d’entre eux nous paraissent
particuliérement dignes d’attention : le premier est préché, en 1750, a I’occasion des obséques
de don Jean V. La mort de Jean V avait suscité chez les prélats de 1’ordre au Brésil le

sentiment d’une perte irréparable. Ils s’étaient donc mobilisés pour rendre hommage au roi, et

163 José dos Santos Coseme e Dami#o, né a Salvador de Bahia en 1694, vivait encore en 1761. La production de
ce franciscain est considérable. Certains de ses sermons pourraient nous donner un apercu de la vie religieuse
féminine au Brésil, puisqu’il a préché maintes fois dans les monastéres féminins rattachés a la spiritualité
séraphique. Sermad da madre Soror Helena da Conceicad, religiosa no convento de N. S. Da Lapa da Bahia.
Lisboa, por Pedro Ferreira, 1748; Sermad da Soledade da Mae de Deus, prégado no convento do Desterro da
Bahia. Lisboa, por Pedro Ferreira, 1748; Sermad do patriarcha S. Francisco, prégado no convento de Santa
Clara da Bahia. Lishoa, por Pedro Ferreira, 1752; Sermad dos Passos, na igreja do Desterro da Bahia. Lishoa,
por Pedro Ferreira, 1754. Cf. Innocencio Francisco da Silva & Brito Aranha, Diccionario Bibliographico
Portuguez. Comissdo Nacional para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, Biblioteca Virtual dos
Descobrimentos Portugueses, Coordenacdo Cientifica de André Belo, Volumes 1 a 23. Lishoa, 2001, vol. V, p.
119.

164 5. B. Schwartz, Da América portuguesa ao Brasil. (Traducédo de Nuno Mota), Lisboa, Difel, 2003. Voir le
chapitre V: « A formacdo de uma identidade colonial no Brasil », p. 217-271.

185 Tous ces sermons font partie de la bibliothéque de Mafra. Le palais de Mafra, construit par Jodo V fut le
résultat d’un veeu pour avoir un héritier. Ayant regu la « grace », il a fait batir a c6té de son palais un couvent
franciscain. Une somptuese et bien garnie bibliotheque est le lien entre le palais et le couvent. Ainsi, le couvent
franciscain de Mafra est devenu un centre de lettrés privilégié au XVII11° sigcle au Portugal. B.P.N.M., Cote 2-11-
6-3 : Sermao na profissam da madre soror Helena Clara da Concecam, religiosa no Convento de de N. S. da
Lapa, debaixo do titulo da Conceicdo, em o dia oitavo de S&o Jodo Evangelista aos 8 de Janeiro de 1746,
composto pelo M. R. M. Fr. Joze dos Santos Cosme e Damiam, religioso capucho da provincia de Santo Antonio
do Brasil (...). Lisboa, Officina de Pedro Ferreira, Impressor da Augustissima Rainha N. S., 1748. 26 p. Le
responsable a rendre ce sermon a 1I’imprimerie a été Fr. Inacio das Neves, Commissaire du Saint Office, Notaire
apostolique, prétre de la province des Algarves, custode de ladite province du Brésil, et son Procureur a la cour
de Lisbonne ; B.P.N.M., Cote 2-11-6-4 : Serm&o do serafico padre S. Francisco pregado no Convento de Santa
Clara do Desterro da Cidade da Bahia aos 4 de Outubro de 1748 : dedicado ao Excellem® e Revm® Senhor D.
Jozé Botelho de Mattos (...), pelo M. R. P. Fr. Jozé dos santos Cosme e Damiam, religioso capucho da Provincia
de Santo Antonio do Brasil (...). Lisboa, Officina de Pedro Ferreira, Impressor da Augustissima Rainha N. S.,
1752. 35 p. ; B.P.N.M., Cote 2-11-8-10 : Sermao gratulatorio nas exequias, e honras do SS. Padre Benedicto
X1V, que se celebrardo aos 30 de Outubro de 1758 nas Sé Cathedral da Cidade da bahia por ordem, e despeza
do Exm® e rm° Senhor D. Jozé Botelho de Mattos, Arcebsipo Primaz do Brazil, pregado pelo R. P. M. Fr. Jose
dos Santos Cosme e Damido, Religioso Capucho da Provincia de Santo Antonio do Brazil, nella Ex-Definidor,
Examinador Synodal do Bispado de Pernambuco, e Arcebispado da Bahia, e Qualificador do Santo Officio pelo
Supremo Tribunal da Santa Inquisicdo da Corte de Lisboa. Lisboa, Officina de Miguel Manescal da Costa,
Impressor do Santo Officio, 1762. 67 p.
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soutenir le Brésil dans ce moment de transition politique de Jean V & son fils Joseph 1%, Le
deuxiéme sermon est préché en 1’honneur du bienheureux Gongalo Garcia a 1’occasion de la
diffusion de cette devotion au Brésil. Cette dévotion est liée aux confréries des « Homens
Pardos » qui se répend un peu partout vers la moitié du XVIII° siécle'®’. Le deuxiéme
franciscain, Bento da Apresentagdo (n° 456), est moins connu, mais il n’en joua pas moins un

role dans 1’élaboration de ’histoire franciscaine au Brésil.

Ce n’est sans doute pas un hasard si ces trois franciscains se retrouvent ensemble. Ils
s’inscrivent dans une méme tradition intellectuelle : José dos Santos Cosme e Damido était un
professeur de philosophie et de théologie de la génération de Jaboatdo, tandis que Bento était

prédicateur.

L’Academia dos Renascidos est donc fondée en 1759. Frere Jaboatdo y participe
activement. La nouvelle Académie est plus ambitieuse, elle veut réaliser une « histoire
totale » de ce qu’on nommait « Brésil ». A la différence de celle de 1724, celle de 1759
comprend des « socios » recrutés au-dela des frontiéres du pays. 1l y avait non seulement des
« s0cios correspondentes » a Bahia, le siége de 1’Académie au Brésil, mais aussi au Portugal,
en Espagne, en Italie et en France. Selon la liste des inscrits, plus d’une centaine de lettrés
¢taient attachés au grand projet de recherche sur I’histoire des institutions qui ont contribué a

la formation du Brésil*®

. Pour la premiére fois des Brésiliens vivant au Brésil s’associaient a
des Brésiliens et a des Portugais résidant a 1’étranger pour explorer et écrire I’histoire
brésilienne. Dans ce climat de renouveau intellectuel, d’anciennes amitiés se sont ravivées,
car le labeur scientifique avait rapproché Jaboatdo et Anténio Gongalves Pereira, puisque tous
deux avaient participé a 1’Academia dos Esquecidos pour se retrouver, en 1759, dans

I’Academia dos Renascidos.

166 Gemidos seraficos, demonstragdes sentidas, e Obsequios dolorosos nas Exequias funerais, que pela morte do
Fidelissimo, e Augustissimo Rei eo Senhor Dom Jodo V fez celebrar nos conventos da Provincia de santo
Antonio do Brasil, entre Bahia, e Pernambuco, e consagra a sempre Grande, Excelsa, e Soberana Senhora dona
Maria Ana de Austria, Rainha Mae, o Reverendissimo Padre Frei Gervasio do Rosario, Pregador, Ex-definidor,
e Ministro Provincial da mesma Provincia. Lisboa, na Officina de Francisco da Silva, 1755.

167 Sermam de S. Gongalo Garcia pregado no Terceiro dia do solenissimo triduo : que celebrarad os homens
Pardos da cidade aos 24, 25 e 26 dias do mez de Novembro anno de 1746 / pelo M. R. P. M. Fr. José dos santos
Cosme, e Damido, religioso capucho da provincia de santo Antonio do Brasil (...). Lisboa, Na Officina de
Miguel Rodrigues, Impressor do eminentissimo Senhor Cardeal Patriarca, 1747. 34 pp.

168 "Ariel Castro, Movimento academicista e processo politico-cultural no Brasil Coldnia, Rio de Janeiro,
Universidade Federal do Rio de Janeiro, In : http://www.geocities.com/Athens/Crete/7424/academia.html (Page
consultée le 05/08/2008).


http://www.geocities.com/Athens/Crete/7424/academia.html

Chapitre Il

Les ecrits manuscrits et imprimés de Frére Jaboatéo.

La plupart des écrits de Jaboatdo se situent entre les années 1724 et 1768. Selon
Apolinario da Conceicdo, dans son ouvrage Primasia serafica na regiam da América, publié
en 1733, notre chroniqueur avait I’intention de rassembler et de publier ses sermons, mais il
n’en mentionne ni le nombre ni les titres'®®. Selon les Statuts provinciaux de 1709, les
prédicateurs sont tenus d’observer certaines regles. La premiere régle veut que le prédicateur
s’engage activement dans sa maison, c'est-a-dire qu’il doit participer a tout ce qui concerne la
vie de la communauté. Reconnaissant que la préparation d’un sermon exige du temps, les
Statuts prévoient d’accorder quelques priviléges au prédicateur, celui-Ci est exempt pendant
dix jours, avant ou apres le sermon, de participer au chceeur — les trois priéres quotidiennes,
matin, midi et soir —, mais il ne peut manquer les vépres et les messes solennelles. Il y a aussi
des interdictions faites aux prédicateurs : ils ne peuvent précher sans la permission du gardien
ni fixer les prix des sermons ; ils ont la possibilité, par contre, de recevoir ce qui leur est
librement offert comme aum®ne pour leur préche. Quant au gardien, il ne pourra en aucun cas
rétribuer le prédicateur pour un sermon préché'”. C’est donc dans ces conditions que

Jaboatdo rédigeait et pronongait ses sermons.

Ces méme Statuts ne disent pas un mot sur d’autres productions littéraires. Nous avons
pu répertorier quatre manuscrits de Jaboatdo. L’un d’eux, la deuxiéme partie de sa chronique,

a été publié par I’Instituto Histérico et Geogréafico Brasileiro au X1X° siécle, entre les années

169 primazia serafica na regiam da America, novo descobrimento de santos, e veneraveis religiosos da ordem
serafica, que enobrecem o Novo Mundo, com suas virtudes, e accoens. Offerecida ao senhor Domingos Martins
Brito, em a Cidade do Rio de Janeiro primeiro Irmao Geral da Confraternidade das Tres Ordens do Serafico
Patriarcha S. Francisco, especial da Provincia da Immaculada Concei¢ad de Nossa Senhora do Estado do
Brasil, Syndico Geral perpetuo da mesma, e Ministro, que foi tres vezes da Veneravel Ordem Terceira da
Penitencia. Escrita por Fr. Apollinario da Conceicad Religioso Leigo Capucho, filho professo da dita Provincia,
e natural da Cidade de Lishoa Occidental. Lishoa Occidental, na Officina de Antonio de Sousa da Sylva, 1733,
. 92,

?70 « Os Prégadores seguirdo todas as Communidades do Coro, refeytorio, & mais obriga¢des do Convento, &
por cada Sermad que pregarem se lhes concede dés dias izentos de Coro, 0s quaes tomardo antes, ou depois do
Sermad; exceptuando as Vesperas, & Missas entoadas; & o Prégador que com este Estatuto se nad conformar,
nad sera promovido a Prelasia alguma. Os Prégadores nad aceytarad Sermad sem ordem do seu Guardiad, nem
fara® preco aos Sermdes que pregarem, mas poderdo aceytar a esmola, que livremente lhes offerecerem. E
nenhum Guardiad podera conceder esmola de Sermad algum ao seu Prégador, & o que quebrantar este Estatuto,
serd privado do deu officio por dous meses. », Estatutos da Provincia de Santo Ant6nio do Brasil, Lisboa,
Officina de Manoel & Joseph Lopes Ferreyra, 1709, p. 41-42.
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1859 et 1862'™. Le deuxiéme, la Genealogia ne sera publiée qu’en 1985, par I’Etat de
Bahia'’®. Par contre, Jaboatdo avait gard¢é plusieurs manuscrits qu’il avait rédigés sur des
thémes divers. Il était persuadé de I’importance de ses idées et les a rassemblés sous le titre

d’Obras Academicas'’®

. C’est ainsi qu’on a trouvé une conférence présentée a 1’ Academia de
Bahia, en 1759, sur I’état des recherche, de 1’écriture et de I’impression de la premiére partie

de 1’Orbe Serafico, Novo Brasilico.!™

2.1.  Les manuscrits.

On sait que les reglements qui régissaient la province et les couvents avaient fixé des
normes pour sauvegarder les archives'”. Selon les Statuts, le gardien de chaque couvent
devait conserver tous les documents qui concernaient les activités de la province, des
couvents et la vie des fréres en général. Une attention toute spéciale était accordée aux Brefs
pontificaux. Mais, on ne sait pas comment les manuscrits de Jaboatdo se sont retrouvés dans
d’autres archives, au Brésil et au Portugal. En ce qui concerne notre chroniqueur, voici les

manuscrits qui sont parvenus jusqu’a nous.

7! Novo Orbe Serafico, Brasilico, ou Chronica dos frades menores da Provincia do Brasil, por Fr. Antonio de
Sgnta Maria Jaboatdo, impressa em Lishoa em 1761, e reimpressa por ordem do Instituto Historico e
Geografico Brasileiro. Vol. I, Primeira Parte, Rio de Janeiro, Typ. Brasiliense de Maximiano Gomes Ribeiro,
1858 ; Vol. I, Segunda Parte, 1859-1862.

172 Cet ouvrage a connu qutre éditions au XX siécle. La premiére, Catalogo geneal6gico, Livraria J. Leite, 1938;
Genealogia baiana ou o Catalogo genealdgico de Frei Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Revista do Instituto
Histérico e Geografico Brasileiro, Imprensa Nacional, vol. 91, 1947; Catalogo geneal6gico das principais
familias..., Salvador, Imprensa Oficial da Bahia, 1950. Mais sans doute le plus complet c’est le Catalogo
Genealdgico das pincipais familias, de Frei Jaboat&o. Introducéo e notas de Pedro Calmon, Salvador, Empresa
Grafica da Bahia, 1985. | vol. (1-490), vol. 1l (491-810) p.

173 \/oir Tome 11, Annexe VI, Figs. 194-196.

1 AP.F.R., Arquivo Provincial Franciscano do Recife, liasse n° 160 : Obras Academicas e outras varias
prozas, e versos, feitas, e recitadas na Academia Brasilica dos Renascidos, instituida pelo Conselheiro Joseph
Mascarenhas Pacheco Pereyra Coelho de Mello, Cebrada (sic) a sua primeira Conferencia publica em 6 de
Junho, dia em que fazia annos o Fidelissimo Rey, e Senhor D. Joseph 1° no de 1759. Por Fr. Antonio de S.
Maria Jaboatad, Pregador, Ex-Difinidor, Chronista da Provincia de S. Antonio do Brazil da qual he Filho, e
natural de S. Amaro de Jaboatad, em Pernambuco, Academico numerario da Academia Brasilica dos
Renascidos, Fol. 101-105.

17> Capitulo LXXXXIII (sic), « Do que se ha de guardar nos Archivos dos Conventos. », Estatutos da Provincia
de Santo Ant6nio do Brasil, Estatutos da Provincia de Santo Antdnio do Brasil, op. cit., p. 149-150.
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1 Obras Académicas'’®

2 Oracdo gratulatéria présentée a I’ Academia dos Renascidos en 1759
3 Orbe Serafico, Novo Brasilico (2° parte)'’®

4 Catélogo Geneal6gico™™

Dans ses Obras Académicas Jaboatdo a rassemblé quelques poémes, des
avis personnels sur des questions diverses et des correspondances avec des lettrés de Bahia. Il
s’agit donc d’une compilation de plusieurs manuscrits écrits a différentes époques et sur une
période qui va de 1’Academia Brasilica dos Esquecidos, en 1724, a 1’Academia Brasilica dos
Renascidos, en 1759. On y trouve notamment des avis donnés a sa province et a 1’archevéché
de Bahia concernant I’autorit¢ de I’ordinaire sur les prélats religieux. Y figure encore, par
exemple, une poésie présentée en 1723, au tout début de 1’Academia dos Esquecidos en
I’honneur du vice-roi du Brésil, Vasco Fernandes César de Meneses, le fondateur de
I’académie. D’autres écrits révelent les liens étroits de Jaboatao avec les lettrés de Bahia et les
gouverneurs de Pernambouc, de Paraiba et de Bahia et son souci d’accéder a la sphere

intellectuelle des savants « brasilicos ».

%6 AP.F.R., Arquivo Provincial Franciscano do Recife, liasse n° 160 : Obras Academicas e outras varias
prozas, e versos, feitas, e recitadas na Academia Brasilica dos Renascidos, instituida pelo Conselheiro Joseph
Mascarenhas Pacheco Pereyra Coelho de Mello, Cebrada (sic) a sua primeira Conferencia publica em 6 de
Junho, dia em que fazia annos o Fidelissimo Rey, e Senhor D. Joseph 1° no de 1759. Por Fr. Antonio de S.
Maria Jaboatad, Pregador, Ex-Difinidor, Chronista da Provincia de S. Antonio do Brazil da qual he Filho, e
natural de S. Amaro de Jaboatad, em Pernambuco, Academico numerario da Academia Brasilica dos
Renascidos. 245 folios; A. Hipdlito, « Escritos inéditos de Frei Antdnio de Santa Maria Jaboat&o. », In : Santo
Antonio, Orgéo da Provincia Franciscana de Santo Anténio do Brasil, n° 1, 1941, p. 237-248.

177 Jaboatad mystico, discursado em varios conceitos, Lyricos, e Evangelicos Extranhos. Extranhos em hua
oracao gratulatoria, consagrada as Chagas de Christo, Pela vida, Saude do nosso Augusto, (...) D. José Rey (...)
Proprios, recitadas na Academia Brasilica (...). A.C.L., Série Vermelha, n° 675, fols. 1-29. Voir Tome II,
Annexes VI, Figs. 191-193.

178 | H.G.B., Orbe Serafico, Novo Brasilico, Parte 11, Arg. 1.3.16. Voir Tome 11, Annexe VI, Figs. 188-190.

7% | H.G.B., Catalogo geneal6gico de Fr. Jaboatdo, Lata 13, doc. 11-12 : Catéalago geneal6gico das principaies
familias que procederam de Albuguerque e Cavalcante de Pernambuco, e Caramurus na Bahia, tirades de
memdrias, manuscritos antigos e fidedignos, autorisados por alguns escritores, e em especial o Teatro
Genealdgico de D. Livisco de Nazao Zarco e Colona, alias Manuel de Carvalho de Ataide, e acrescentado o mais
moderno, e confirmado tudo, assim moderno, como antigo, com assentos dos livros de batizados, casamentos e
enteros, que se guardam na camara eclesiastica da Bahia, por Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o, Pregador, ex-
definidor, cronista da provincia de S. Antdnio do Brasil, académico numerario da Academia Brasilica dos
Renascidos, e natural de Pernambuco. Na oficina do cuidado particular e a custa do desvelo proprio no ano de
1768.
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Ses poésies portent sur les sujets les plus divers. Deux en particulier sont a souligner :
I’une sur Dame Pauvreté et I’autre sur la créche et la condition de Jésus en tant qu’Homme
Dieu. Ces Obras Academicas contiennent des indices de la trajectoire de notre chroniqueur,
elles témoignent de son réseau d’amitiés, de relations personnelles et de sa sensibilité™®. En
voici un exemple : le 31 mai 1724, dans une séance de 1’assemblée de 1’Academia dos
Esquecidos, Jaboatdo récite la poésie intitulée : « A une belle femme édentée'®’. » Dans sa
premiére période poétique notre franciscain se montre sensible a la beauté féminine cachée.
Sa belle dame édentée souffre d’un malheur qui la contraint a avoir la bouche toujours
fermée, autrement dit, elle se tait. Pire, elle ne sourit pas. La tristesse marque le visage de

cette belle dame. Pourquoi pleure-t-elle ?
Il n’y a personne pour secourir Filis
Dans un amer et profond sanglot,

Ses yeux sont devenus des sources

Qui en deux fleuves se transformerent.

Touché par la compassion
Je viens vous consoler
Dites-moi, Filis, la cause

De ce malaise aussi durable ?

Vous étes belle comme le soleil,
Vos yeux sont comme deux astres,

Les rayons de vos cheveux blonds

180 A Hipélito, « Escritos inéditos de Frei Antdnio de Santa Maria Jaboatdo », op. cit.
181 « A uma dama formosa, e sem dentes. », Cf. J. A. Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-
1820/22), op. cit., vol. I, t. 1, p. 301.



Imitent ceux de Phébus.

Alors, si vous ne pleurez pas votre laideur,
Quelle peine vous dérange ?
Montrez-moi vos dents

Je les veux aussi peindre.

Ca alors, Filis n’a pas de dents
Mon Dieu, quel déception !
C’est la raison de ses pleurs,

Et de son sourire aussi rare.

Cependant Madame, patientez
Nous naissons pour le travail,
Il n’y a point de perfection

Ou il n’y a pas du travail.

A I’égard de ces défauts
Ne vous inquiétez pas,
Votre probleme

Est facile a résoudre.
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Faites une pause et ne souriez pas,

Arrétez le rire a jamais,

Toutefois, si par hasard vous ne le pouvez arréter
Que faire ?

La «dama sem dentes » de Frére Jaboatdao n’est qu’une métaphore poétique pour
rappeler le rapport étroit qui existe entre la « sceur pauvrété » et la pratique de la pauvreté
franciscaine. Sa laideur n’est qu’une apparence, car méme s’il lui manque des dents, cela ne
doit pas I’empécher de sourire. La condition humaine est ainsi au cceur de la pensée de notre
franciscain pernamboucain. Cette poésie de Jaboatdo renvoie a un theme cher a la spiritualité
franciscaine : celui de Dame Pauvreté. On peut rapprocher ces vers « Du festin que fit Dame
Pauvreté avec les freres », texte médiévale de saint Bonaventure qui exalte la Pauvreté et la
met au ceeur de 1’expérience franciscaine®. Le poéme évoque la rencontre des compagnons
de saint Frangois avec Dame Pauvreté autour d’un repas. Dame Pauvreté veut tout voir dans

leur maison : I’oratoire, le cloitre, la salle du chapitre, le réfectoire et la cuisine®®®,

Les Obras Academicas contiennent un autre poéme alternant quatrains et sizains sur la
naissance de Jésus et le rapport de cet événement avec la nature humaine, car pour Jaboatdo la
creche ne peut étre comprise que comme un signe d’amour qui n’est révélé qu’aux hommes ;
c’est a eux seuls qu’elle a accordé la capacité de voir le Dieu-Homme. Cette dévotion a la

creche, si chere a Francgois d’Assise et a ses héritiers, exprime 1’humanisme de notre moine :

182 sacrum Commercium, In : Saint Frangois d’Assise. Documents, écrits et premieres biographies. Sous la
direction de T. Debonnets, D. Vorreux. (Traduction Francaise de Jean-Buirette), 2 éd., Paris, Editions
Franciscaines, 1981, p. 1269-1312.

183 Elle connait la vie conventuelle telle qu’elle était 4 'époque. Tout se passe entre le dualisme de ce qui est
« habituel » dans la vie religieuse des grands cloitres et ce qui est devenu « inhabituel » chez les mendiants
franciscains de la premiere génération : la pauvreté absolue et la possession de biens. Invitée a partager le repas
des fréres, on lui apporte un peu d’eau froide pour y tremper le pain. Elle leur demande quelques feuilles de
salade et ajoute « Apportez-moi donc un couteau, afin que je puisse éplucher ces herbes et couper ce pain, qui est
dur et rassis. » Les fréres n’avaient méme pas de couteaux : « Excuse-nous, nous n’avons pas de ferblantier pour
nous fabriquer des couteaux. A I’avenir nous y pourvoirons mais faute de couteaux, tu pourrais peut-étre pour
I’instant te servir de tes dents™®. » Selon Damien Vorreux, historien franciscain contemporain, « la pauvreté est
donc une médiatrice du salut, et ¢’est pour avoir part a ce salut que saint Frangois et ses compagnons établissent
une alliance avec elle et prononcent un serment d’allégeance a son égard. » Saint Francois d’Assise. Documents,
écrits et premieres biographies, op. cit., p. 1275.
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«(...) hommes nous sommes, et nous le méritons, car seulement les hommes le voient, par

notre amour humanisé. »*%

Ao Minino Deos nascido no Prezepio®® - Au Petit Dieu né dans la créche.
Esse que vez Piquinino — Celui que vous voyez Tout-petit

Nessas palhas Reclinado — Dans ces pailles Couché

Do Padre he Verbo Divino — Du Pere est Verbe Divin

Por nosso amor Humanado. — Par notre amour Humanisé.

Prados, Campos, Rios, Flores — Vallées, Champs, fleuves, fleurs,
Do ar as Aves cantoras — De I’air les oiseaux chanteurs,
Do dia alegres Auroras — Du jour joyeuse aurores,

Os Orbes com resplendores — Les astres resplendissants.

Nem aplauzos, e Louvores — Ni applaudissements, ni Louanges
A tad Bello Peregrino — A si Beau Pélerin

Pois se mostra tad benigno — Car, il se montre si bienfaisant
Atrahindo tudo a si — Attirant tout a lui

Despido, e com frio alli — Nu, ayant froid Il est la

Esse, que véz Piquinino — Celui que vous voyez Tout-petit.

Subamos hum ponto mais — Montons un point en plus

8% AP.F.R, n° 160 : Obras Academicas..., op. cit., fl. 135.
185 AP.F.R, n° 160 : Obras Academicas..., op. cit., fol. 135.
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O que nad sente deixemos — Ce qu’on ne sent pas laissons-le
E do insensivel passemos — Et de 1’insensible passons

Ao0s viventes Racionaes — Aux vivants Rationnels.

Vos Pastores com signais — VVous Bergers avec des signes
De gosto muy celebrado — De plaisir manifeste

Saltando com m® agrado — VVenant de bon gré

Vinde de Belém por ca — Venez de Béthléem jusqu’ici

O que buscais alli estd — Ce que vous cherchez est la

Nessas palhas reclinado — Dans la paille couché.

Passemos mais adiante — Allons de 1’avant
Corrad Rios, brotem flores — Courent les Fleuves, poussent les fleurs
Saltem embora os Pastores — Que les Bergers s’en aillent

E tudo o mais q’ he vivente — Et tout ce qui est vivant.

Que para a fungad prezente — Que pour la présente célébration

So dad Louvor génuino — Ne donnent la véritable louange

Anjos, que sabem he Trino — Que des Anges, qui savent qu’ll est dans Trinité
Esse Infante, que tudo vé — cet Infant, qui voit tout

E como Anjos sabem que — Et comme des Anges, ils savent que
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Do Padre he Verbo Divino — Du Pére il est Verbe Divin.

Mas taBbem Anginhos — Mais vous les angelots aussi
Nessa gloria cantaes — Dans cette gloire chantez
Que se bem a Deos Louvais — vous qui louez si bien Dieu

Nad sois assim mais Santinhos — Ne soyez plus de petits saints

Vede, que tantos carinhos — Voyez, tous les gestes de tendresse

Quantos tem alli obrado — Combien y ont réalisé

Nesse Prezepio deixado — Dans cette Creche laissé

Homens he, que 0 merecemos — VVous Hommes voila ce que nous méritons
Pois so homens he que o vemos — Car seuls nous les hommes nous le voyons
Por nosso amor Humanado — Par notre amour Humaniseé.

Le Christ de Jaboatdo, c’est le Christ humanisé par I’amour des hommes, et les
hommes sont des signes de Dieu. Jaboatdo révéle son attachement a la vénération du nouveau-
né pauvre dans la créche qui est révelée aux hommes. Seuls les humains peuvent contempler
ce renversement du mystere de 1’incarnation, car Il s’est fait chair pour restituer la condition

divine de ’homme.

Le deuxiéme manuscrit - dont on parlera dans la troisieme partie de notre étude -
correspond & la deuxiéme partie de I’Orbe Serafico, Novo Brasilico™®®. Le troisiéme, enfin, est
un discours prononcé a 1’Academia dos Renascidos en 1759 pour remercier Dieu d’avoir

épargné la vie de José 1° lors de Iattentat perpétré contre lui le trois septembre 17587, Cest

186 | H.G.B., Orbe Serafico, Parte 11, Arg. 1.3.16. Voir Tome II, Annexes VI, Fig. 188-190.

187 Jaboatad mystico, discursado em varios conceitos, Lyricos, e Evangelicos Extranhos. Extranhos em hua
oragao gratulatoria, consagrada as Chagas de Christo, Pela vida, Saude do nosso Augusto, (...) D. José Rey (...)
Proprios, recitadas na Academia Brasilica (...). A.C.L., Série Vermelha, n° 675, fols. 1-29. Voir Tome II, Fig.
191-193.
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dans ce discours que notre chroniqueur partage I’idée que la régence de José I° est la
continuité d’un royaume portugais placé sous la protection du Christ dont les cing plaies
témoignent de son alliance avec don Affonso Henriques auquel il est apparu. Le quatrieme
manuscrit est une étude généalogique des principales familles de Pernambouc et de Bahia™®.
On ne sait pas exactement quand Frére Jaboatdo a commencé a écrire les généalogies des
habitants de ces régions. Mais il 1’utilisera abondamment dans la chronique franciscaine.
C’est un travail d’une envergure considérable, apparemment achevé et préparé pour étre

189 A cette époque circulait une lettre royale — Alvara

imprimé en 1768, quand il avait 73 ans
— de Dom José 1*, datée du 5 octobre 1768, dans laquelle le roi dénoncait le danger des
généalogistes pour I’empire portugais, car ils avaient donné des titres nobiliaires a des
personnes sans autorisation royale. José 1° accuse les généalogistes de favoriser la secte des
puritains, — seitas dos puritanos — un groupe composé de familles de la haute noblesse qui
rejetait les alliances familiales soupgonnées d’étre contaminées par du sang infecté®. Cela
peut expliquer la non-parution non seulement de la généalogie de Jaboatdo, mais aussi de

191

celle de Domingos do Loureto Couto™® et de Borges da Fonseca'®. Tous trois sont de

188 | H.G.B., Catalogo genealdgico de Fr. Jaboatdo, Lata 13, doc. 11-12 : Catalago geneal6gico das principaies
familias que procederam de Albuquerque e Cavalcante de Pernambuco, e Caramurus na Bahia, tirades de
memorias, manuscritos antigos e fidedignos, autorisados por alguns escritores, e em especial o Teatro
Genealogico de D. Livisco de Nazéo Zarco e Colona, alias Manuel de Carvalho de Ataide, e acrescentado o mais
moderno, e confirmado tudo, assim moderno, como antigo, com assentos dos livros de batizados, casamentos e
enteros, que se guardam na camara eclesiastica da Bahia, por Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o, Pregador, ex-
definidor, cronista da provincia de S. Antdnio do Brasil, académico numerério da Academia Brasilica dos
Renascidos, e natural de Pernambuco. Na oficina do cuidado particular e a custa do desvelo proprio no ano de
1768.

189 Malheureusement, nous n’avons pas pu consulter ce manuscrit en raison de son mauvais état de conservation.
R.I.H.G.B., Lata 13, doc. 11-12; Lata 33, doc. 10 : Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo. Catélago genealdgico
das principaies familias que procederam de Albuquerque e Cavalcante de Pernambuco, e Caramurus na Babhia,
tirades de memorias, manuscritos antigos e fidedignos, autorisados por alguns escritores, e em especial o Teatro
Genealdgico de D. Livisco de Nazao Zarco e Colona, alias Manuel de Carvalho de Ataide, e acrescentado o mais
moderno, e confirmado tudo, assim moderno, como antigo, com assentos dos livros de batizados, casamentos e
enteros, que se guardam na camara eclesiastica da Bahia, por Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Pregador, ex-
definidor, cronista da provincia de S. Anténio do Brasil, académico numerario da Academia Brasilica dos
Renascidos, e natural de Pernambuco. Na oficina do cuidado particular e a custa do desvelo proprio no ano de
1768. Mais il existe aussi une édition de la fin du XIX® siécle, R.I.H.G.B., 1889, v. 79, 5-497; et, grace a Pedro
Calmon, I’ceuvre peut étre consultée dans une édition plus soignée, y compris une introduction remarquable de
par sa compréhension et son ouverture sur les questions de I’époque, Pedro Calmon, Introdugdo e notas ao
Catalogo Genealdgico das pincipais familias, de Frei Jaboatdo. Salvador, Empresa Grafica da bahia, 1985. 2
vols.

190 «(...) sendo Eu tembém a Gnica Fonte da qual somente é que podem emanar as honras, as graducdes, e as
Qualificagdes Civis para 0s meus Vassalos ndo poderia permitir depois de informado sem lesdo da Magestade da
Minha Coroa, que entre 0s mesmos vassalos houvesse alguém, que se atrevesse a qualificar e graduar pelo seu
proprio arbitrio, nem os que lhe séo iguais na classe da Grandeza nem ainda quaisquer dos outros a ela inferior
na graduacdo uzurpando assim temerariamente a Suprema Jurisdicio da mesma Coroa, a qual sao
intransmitivelmente inerentes a distribuicdo, a Regulacdo das Classes e das honras de Meus ditos Vassalos, e a
proteccdo dos que entre eles se acham aprimidos. », Apud., A. M. Hespanha, (Coord.), Historia de Portugal. O
Antigo Regime. Lisboa, Editorial Estampa, 1993, p. 338.

191 Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco, op. cit.
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Pernambouc et tous les trois écriront une généalogie brésilienne dans laquelle la référence aux

Noirs africains sera absente'®,

Par ailleurs, dans la premiére partie de sa chronique, Jaboatdo mentionne des sermons
restés manuscrits et qui nous sont inconnus. Il y en aurait quatre préchés dans des solennités
non précisées, quatre consacrés aux saints de son Ordre, quatre autres sur le Caréme et la

doctrine, et pour finir quatre en I’honneur de la Vierge.

TABLEAU V

Sermons Manuscrits de Frére Jaboatdo®

Corrente Il. Panegirica e Moral Solenidades litargicas dos santos 4 Sermons
Corrente I11. Seréfica e panegirica Aos santos da Ordem 4 Sermons
Corrente IV. Moral e Ascética Quaresma e Doutrina 4 Sermons
Corrente V. Festas de Nossa Senhora 4 Sermons

Pour ces sermons de circonstance, Jaboatdo ne mentionne ni les dates ni les endroits
ou ils ont ét¢ préchés. On n’a retrouvé aucune trace de leur présence dans les archives
franciscaines de Recife. Quoi qu’il en soit, les titres présentés démontrent la variété des sujets

préchés : panégyriques moraux, ascétiques, franciscains et mariaux.

2.2.  Lessermons imprimés.

192 Antdnio Victoriano Borges da Fonseca, Nobiliarquia Pernambucana, Rio de Janeiro, Biblioteca Nacional,
1935. 2 vols.

1% O nome e o sangue. Uma fraude genealégica no Pernambuco colonial, Sdo Paulo, Companhia das Letras,
1989.

194 Jaboatdo, 1, 1, p. 350.




69

Apres son arrivée a Pernambouc en 1725, on ne connait que deux sermons imprimés
de Jaboatdo, I’un de 1730 et I’un autre de 1731, écrits aprés qu’il ait cessé de s’occuper des
novices (1727-1730). Le premier sermon est préché dans la paroisse de Nossa Senhora da Boa
Viagem, a Recife, en 1730, en I’honneur de saint Joseph. Le deuxi¢me a été prononcé en

1731, a Olinda, a I’occasion des célébrations de la Restauragdo de Pernambuco.

Préchés a des périodes distinctes et presque tous a Pernambouc, ces sermons
demandent a étre examinés avec attention puisqu’ils constituent un élément fort de la pensée
de notre chroniqueur. Ils constituent les repéres d’une réflexion qui évolue au sein d’une
société coloniale cherchant a s’affirmer localement vis-a-vis de la métropole portugaise. Son
engagement dans le monde lettré le fera progresser dans sa réflexion sur le monde franciscain
et sur les brasilicos. Pour lui, il existe un Orbe Serafico — Monde Franciscain, auquel s’ajoute
un nouvel élément : le Novo Brasilico. L’existence d’un Novo Brasilico suppose la disparition
de ’ancien. Son sermon aux « Hommes Pardos » de Recife, en 1745, ouvre une réflexion sur
la prépondérance d’un groupe qui semble s’imposer de plus en plus a ses yeux. Ce sermon est
unique en son genre car il s’agit d’exalter et de rendre digne la condition des gens de couleur
parda. Jaboatdo révele clairement sa sympathie pour ce groupe et particulierement pour les
Pardos de Pernambouc, car ils sont nombreux et constituent un groupe social d’un poids non
négligeable. Ils sont en effet présents dans bien des sphéres de la société, surtout dans 1’Eglise
et dans I’Etat ; certains sont prétres ou fréres lais, d’autres sont militaires. Nous y reviendrons
plus loin, c’est devant eux et la société pernamboucaine que Jaboatdo préche, en 1745 a
Recife, le sermon dans lequel il annonce un point de vue jamais défendu jusqu'alors : les
Pardos sont de tous les hommes les plus parfaits, car ils sont la « mistura » du Blanc et du

Noir et ont un patron parfait, le bienheureux Gongalo Garcia, martyrisé au Japon en 1597.

La production littéraire de Jaboatdo est donc liée a une longue vie dédiée a son ordre et
a sa terre : Pernambouc est au cceur de sa pensée, ses productions lui sont intimement
attachées. Il privilégie 1’observation qui mene a ’action. C’est en cela qu’il est fidéle a la
pensée du pére Antonio Vieira. Cependant, il I’actualise : le Portugal est le Cinquieme Empire
annoncé par le pére Vieira. Mais, pour Jaboatdo, I’empereur du Cinquiéme Empire ¢’est José

I*". 1l reviendra & ce franciscain, disciple de Vieira, d’interpréter le moment de transition entre

Ier

Jodo V, le magnanime, et son fils José 1. Ses sermons, rassemblés dans un unique ouvrage,
nous dévoilent son horizon local : le Brésil et Pernambouc. Ils montrent aussi qu’il est
fortement attaché a la monarchie portugaise dont sa province franciscaine fait partie car, a ses

yeux, la monarchie est un facteur d’équilibre pour les possessions d’outre-mer. A la lumiére
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de I’enseignement d’Antonio Vieira, il reprend la croyance en un cinquiéme empire. Mais
I’objet de son analyse est avant tout la société¢ brésilienne. Ce n’est plus 1I’Amérique
Portugaise mais une réalité qui porte un nouveau visage, plus local, davantage basané, et qui a

du mal a se reconnaitre et a s’identifier.

On peut donc diviser la production littéraire de Frére Jaboatdo en trois phases. La
premiére, concerne sa jeunesse et voit le jour dans [’Academia dos Esquecidos (1724). Son
entrée dans le monde des lettrés de Bahia I’a familiarisé avec 1’expression des sentiments a
travers la poésie. C’est un moment particulier de 1I’Amérique Portugaise oU les savants
brésiliens se désignent comme « le peuple oublié ». La deuxieme phase, qui va de 1724 a
1758, constitue le temps des sermons et de la finalisation de la premiére partie de son ceuvre
majeure, son Orbe Serafico, Novo Brasilico. Il envoie le manuscrit de sa chronique a
Lisbonne pour y étre imprimé en 1758 et, I’année suivante, présente a 1’Academia dos
Renascidos, a Bahia, un résumé de celle-ci. Ce sont ses sermons, préchés en diverses
occasions, a divers moments historiques qui constituent la source de son ceuvre « majeure »,
1’Orbe Serafico, Novo Brasilico. Ce sont a notre avis, les 35 ans d’observation, de réflexion et
d’action franciscaine qui précédent sa chronique qui 1’ont fait mirir et ont rendu possible une
synthése de son messianisme d’origine « vieirista ». La troisieme phase de sa production est
lice, elle, a ’achévement de la deuxiéme partie de sa chronique (1767), qui restera manuscrite
jusqu’au XIX® siécle, et de la généalogie brésilienne rédigée en 1768. C’est ce qui fut selon

toute vraissemblance sa derniére ceuvre.

Les sermons n’ont pas toujours €té préchés I’année ou ils ont vu le jour. Le premier
sermon est préché en 1730, dans la paroisse de Nossa Nenhora da Boa Vigem, en [’honneur
de la Vierge et de saint Joseph. Dans ce sermon, Jaboatao exalte les talents d’Ignacio Ribeyro
Noya, le curé de la paroisse. Et ¢’est en évoquant des notes musicales que notre prédicateur
souligne la valeur de celui-ci car, selon Jaboatdo, c’était un excellent musicien. Des
métaphores sur les notes musicales mettent en valeur I’importance de savoir descendre et
monter, a I’instar des notes. Ce sermon ne sera publi¢é qu’en 1758 a Lisbonne. Le deuxiéme
sermon est préché en 1731 dans la paroisse de Sao Pedro Martyr a Olinda, en I’honneur de ce
saint. Jaboatdo exalte la fonction du premier « chef » de I’Eglise, le pape. Ce sermon sera
publié la méme année. Il en va de méme pour le onzieme et le douxiéme sermon préchés
I’année de leur création, en 1751, au couvent franciscain de Recife et a 1’église paroissiale do
Corpo santo de Recife. Le troisieme sermon, préché le 27 janvier 1731 a Olinda, a ’occasion

de la Restauracdo de Pernambouc, a d0 attendre trente et un ans pour étre imprimé. Ce
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sermon fait I’apologie des naturaes et de ceux qui sont devenus fils de la terre de
Pernambouc. Il ne sera imprimé qu’en 1762 a Lisbonne et connaitra une deuxiéme édition en
1860 a Rio de Janeiro. Tous les autres sermons ont du attendre des périodes plus ou moins
longues pour étre imprimés, entre quatre et vingt-huit ans. Seuls trois sermons, les septiéme,
neuviéme et dixiéme ont été réimprimés. En 1763, Jaboatdo prononce un sermon en 1’honneur
de sainte Elisabeth de Hongrie'®®, patronne du Tiers-Ordre de Salvador et le publie en 1763.
Notre franciscain est en pleine activité puisqu’il est en train de rédiger la deuxiéme partie de

sa chronique.

Tous les sermons de Jaboatdo ont été¢ imprimés a Lisbonne. L’histoire de I’imprimerie
au Brésil est toujour associée a la surveillance exercée par la Mesa de Consciéncia e Ordens,
institution qui révisait et approuvait tout ce qui pouvait étre ou non publié. Il faut rappeler que
malgré les interdits, il existe des tentatives, immédiatement réprimées, pour créer des
imprimeries au Brésil. En 1706, une imprimerie s’installa a Recife mais une Lettre Royale du
8 juin de la méme année ordonna au gouverneur de Pernambouc, Francisco de Castro Morais,

de procéder a sa fermeture*®.
Toutefois, des livres interdits parvenaient a échapper au controle des autorités et
circulaient dans I’empire portugais et ses possessions d’outre-mer.
TABLEAU VI

Les sermons imprimés de Frere Jaboatao.

Ser Titre Année Lieu de la Editeur Année de

mon prédication I’édition

1 En Phonneur de | 1730 | Recife, église de | Antdnio Vicente | 1758

195 Drapres le titre, aux frais de Joaquim Ignacio da Cruz, le ministre du Tiers-Ordre. A partir de 13, on sait que
Frére Jaboatdo avait une dévotion toute particuliére pour cette sainte franciscaine. B.P.N.M., Cote 2-11-8-9:
Jaboatdo Mystico, devoto, e obsequioso, reprezado em huma s6 Fonte Evangelica, ou Oracdo contemplativa,
feita por devocédo particular a Gloriosa Rainha S. Isabel, titular da Veneravel Ordem Terceira da Penitencia do
Convento de S. Francisco da Cidade da Bahia. Lisboa, Na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1763. 33 p.

19 En 1746, 4 Rio de Janeiro, I’imprimeur Portugais Antonio Isidoro da Fonseca inaugurait son imprimerie. Le 6
juin 1747, un ordre royale ordonnait sa fermuture et exigeait I’envoi de tous les outils de I’imprimeric a
Lisbonne. N. W. Sodré, A Historia da Imprensa no Brasil. Cole¢do Retratos do Brasil, vol. 51, Séo Paulo,
Civiliza¢do Brasileira, 1966, p. 20-21.

197 Jaboatdo Mystico em correntes sacras dividido : Corrente primeira panegyrica, e moral offerecida , debaixo
da proteccdo da milagrosa imagem do Senhor Santo Amaro, Venerada na sua Igreja Matriz do Jaboatéo, ao
illustrissimo e Excellentissimo Senhor Luiz Joze Correa de Sa, Governador de Pernambuco / por Frei Antonio
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Sé&o José Nossa Senhora da | da Silva
Boa Viagem
En [Ihonneur de | 1751 | Recife, église do | Pedro Ferreira 17511%8
Séo Pedro Martyr Corpo Santo
Restauracdo  de | 1731 | Cathédrale Miguel Roiz 1762'%°
Pernambuco d’Olinda
I.H.G.B. 1860

4 En I’honneur de | 1738 | église paroissiale — | Antdnio Vicente | 1758°%
Santo Amaro Ville de Jaboatdo | da Silva

5 En Phonneur de | 1739 | église paroissiale — | Anténio Vicente | 1758%"
Santo Amaro Ville de Jaboatdo | da Silva

6 En P’honneur de | 1743 | couvent de Recife | Antdnio Vicente | 1751/%%175
Santo Antdnio da Silva g3

7 En P’honneur de | 12/09/ | Recife, église de | Pedro 1751%%4/175
Séo Gongcalo | 1745 | Notre Dame de la | Ferreira/Antdnio | 8%

de Santa maria Jaboatdo, Filho da Provincia de Santo Antonio do Brasil. Lisboa : Na Officina de Antonio
Vicente da Silva, 1758, pp. 273-292.

1% B P.N.M., cota 2-11-6-5. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, OFM., « Sermam do glorioso S. Pedro Martyr/
pregado na Igreja Matriz do Corpo Santo da Villa do Reciffe de Pernambuco no anno de 1750 pelo Padre Fr.
Antonio de Santa Maria Jaboat&o natural do mesmo lugar, e religioso da Provincia de Santo Antonio do Brazil. »
Lisboa : Na Officina de Pedro Ferreira, Impressor da Augustissima Rainha N. S., 1751. 26 p.

199 « Sermdo da Restauracéo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731, por
Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, natural da freguesia do mesmo nome, da cidade do Recife, copiado e
offerecido & Sua Magestade o emperador pelo seu muito reverente subdito Padre Lino do Monte Carmelo Luna e
offerecido ao Instituto Historico e Geographico do Brasil pelo mesmo augusto senhor. », In: R.I.H.G.B., t. XXIII
, 1860, p. 365-386.

200 jahoat&o mystico em correntes sacras dividido, op., cit., pp. 27-38. Voir le Volume 11, Annexes VI, Fif. 190.
201 Jaboatdo mystico em correntes sacras dividido, op., cit., p. 1-25.

202 B P.N.M., Cote 2-11-6-5. « Sermam de St° Antonio pregado no seu convento da Villa do Reciffe de
Pernambuco em dia do corpo de Deos no anno de 1743 pelo Padre Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo natural
do mesmo lugar, e religioso da Provincia de Santo Antonio do Brasil. » Lisboa : Na Officina de Pedro Ferreira,
Impressor da Augustissima Rainha N. S., 1751. 26 p. La dédicace est a « Fr. Ignacio das Neves, Commissaire du
Saint Office, Notaire Apostolique, Ex Custode, et pére de la méme province de Saint Antoine du Brésil, et de
celle de S. Frangois des Algarves, et actuellement Définiteur Général de tout 1’Ordre Séraphique. »

203 jaboatdo mystico em correntes sacras dividido, op., cit., p. 249-271.

204 B P.N.F., Cote 2-11-6-5: Discurso historico, geographico, genealogico, politico, e encomiastico, recitado na
nova celebridade, que dedicardo os Pardos de Pernambuco, no santo da sua cor, o Beato Gongallo Garcia na
sua Igreja do Livramento do Reciffe, aos 12 de Setembro do anno de 1745 / pelo Padre Pregador Fr. Antonio de
Santa Maria Jaboatao natural do mesmo lugar, € religioso da Provincia de Santo Antonio do Brazil. Lisboa : Na
Officina de Pedro Ferreira, Impressor da Augustissima Rainha N. S., 1751. 62 p. Voir Tome |1, Annexe VI, Fig.
187.
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Garcia Délivrance Vicente da Silva
8 En P’honneur de | 1750 | Recife, Matriz do | Antonio Vicente | 17582%
Séo Pedro Martyr Corpo Santo da Silva
9 Obséques de Jodo | 12/12/ | couvent de Recife | Antdnio Vicente | 1754/175%"
V 1750 da
Silva/Francisco
da Silva
10 En P’honneur de | 1751 | cathédrale de la | Ferreiriana/Pedr | 1753/1754/
D. José |7 28 Paraiba o Ferreira 1758%%°
11 | En I’honneur de | 1751 | couventde Recife | Pedro Ferreira 1751%1°
Santo Anténio
12 | En l’honneur de | 1751 |église do Corpo | Pedro Ferreira 1751°
Santo Anténio Santo
13 | En I’honneur de | 1751 | couvent de Recife | Antonio Vicente | 17582
Sdo José da Silva
14 | En P’honneur de | 1751 | couvent de Recife | Antonio Vicente | 175821
Sdo José da Silva

205 Jaboatdo mystico em correntes sacras dividido, op., cit., p. 167-223. Voir Tome I1, Annexe VI, Fig. 186.

2% jaboat&o mystico em correntes sacras dividido, op., cit., p. 225-248. Ce sermon a connu la premiére édition
en 1751: Antonio de Santa Maria Jaboatdo, OFM., Sermam do glorioso S. Pedro Martyr/ pregado na Igreja
Matriz do Corpo Santo da Villa do Reciffe de Pernambuco no anno de 1750 pelo Padre Fr. Antonio de Santa
Maria Jaboatdo natural do mesmo lugar, e religioso da Provincia de Santo Antonio do Brazil. Lishoa : Na
Officina de Pedro Ferreira, Impressor da Augustissima Rainha N. S., 1751. 26 p. Cf. B.P.N.M., Cote 2-11-6-5.
La dédicace est a8 M. R. Docteur Antonio Alves Guerra, Commissaire du Saint Office.

207 Jaboatdo mystico em correntes sacras dividido, op., cit., pp. 101-143; Une édition de ce sermon a été
consignée par Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil e glérias de Pernambuco, (1757). (1™ éd., Rio
de Janeiro, Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, 1904), éd. Fac-simile, présentation de José Antonio Gonsalves
de Mello, Recife, Fundacdo de Cultura da Cidade do Recife, 1981, p. 366.

208 gelon Loreto Couto, le sermon a été imprimé en 1754. Desagravos do Brasil e glorias de Pernambuco,
(1757). (1°* éd., Rio de Janeiro, Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, 1904), éd. Fac-similé, présentation de
José Antonio Gonsalves de Mello, Recife, Fundacgéo de Cultura da Cidade do Recife, 1981, p. 367.

209 jaboatdo mystico em correntes sacras dividido, op., cit., p. 145-166.

?19B.P.N.M. — Biblioteca do Pal4cio Nacional de Mafra, Cote 2-11-6-5. ‘

211 Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil e glérias de Pernambuco, (1757). (1% éd., Rio de Janeiro,
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, 1904), éd. Fac-simile, présentation de José Antonio Gonsalves de Mello,
Recife, Fundacéo de Cultura da Cidade do Recife, 1981, p. 367.

212 Jahoat&o mystico em correntes sacras dividido, op., cit., p. 39-50.

213 Jaboat&o mystico em correntes sacras dividido, op., cit., p. 51-63.
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15 | En I’honneur de | 1751 | couvent de Recife | Antonio Vicente | 1758
Sao0 José da Silva

16 | En I’honneur de | 1751 | couvent de Recife | Anténio Vicente | 1758
Sao José da Silva

17 | En [I’honneur de | 1763 | couvent de 17631
santa Isabel de Salvador
Hongrie.

Nous avons ainsi pu répertorier dix-sept sermons publiés par notre franciscain.
Jaboatdo rassembla douze sermons sous le titre suggestif de Jaboatdo Mystico?’. Ces douze
sermons sont précédés de deux sermons dédiés au saint de sa bourgade natale. Le Jaboatéo
Mystico réunit douze sermons qu’il nomme Fontes Panegyricas — Sources Panégyriques. Aux
sources de sa pensee, on trouve le Pernambouc, ses habitants et le royaume portuguais. Notre
prédicateur a pu probablement compter, pour la publication, sur 1’aide du gouverneur de
Pernambouc, Luis Jos¢ Correia de S4, a qui I’ceuvre a été offerte. L’attachement de Jaboatio
aux notables et aux autorités vaut la peine d’étre souligné. Le cbté « politique » de notre
prédicateur le conduit en effet a s’entourer d’un cercle de relations ou figurent les hommes les
plus puissants de la capitainerie de Pernambouc, de Bahia et de Paraiba. Ses proches sont des

curés biens placés, des gouverneurs et des lettrés influents dans la société brésilienne.

Parmi les douze sermons compilés dans Jaboatdo Mystico, quatre suggérent un
parcour a la fois spirituel et politique. Lors de son premier sermon en I’honneur de saint
Joseph, préché en 1730 dans la paroisse de Nossa Senhora da Boa Viagem, a Recife, dont le

curé est musicien, notre franciscain rappelle aux fideles qu’a I’exemple de saint Joseph il faut

214 Jaboatdo mystico em correntes sacras dividido, op., cit., p. 65-78.

215 Jaboatdo mystico em correntes sacras dividido, op., cit., p. 79-100.

216 B P.N.M., Cote 2-11-8-9: Jaboatdo Mystico, devoto, e obsequioso, reprezado em huma s6 Fonte Evangelica,
ou Oracéo contemplativa, feita por devogéo particular a Gloriosa Rainha S. Isabel, titular da Veneravel Ordem
Terceira da Penitencia do Convento de S. Francisco da Cidade da Bahia, Lisboa, Na Officina de Antonio
Vicente da Silva, 1763. 33 p. Fr. Jaboatdo offre la dédicace a Joaquim Ignacio da Cruz, ministre du Tiers-Ordre,
qui I’a d’ailleurs fait publier.

217 Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido. Corrente Primeira Panegyrica, e Moral, offerecida, debaixo
da Proteccad da Milagrosa Imagem do Senhor Santo Amaro, venerada na sua Igreja Matriz do Jaboatad, ao
illustrissimo e excellentissimo Senhor Luiz Jozé Correa de Sa, Governador de Pernambuco, por Fr. Antonio de
S Maria Jaboatam, Filho da Provincia de Santo Antonio do Brasil. Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, Anno de 1758. Voir Tome Il, Annexes VI, Fig. 186.
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« descendre pour s’éléver »*8 Plus tard, en 1738, il préche deux sermons, le IV et le V, dans
sa terre natale en I’honneur de Santo Amaro. Ces deux sermons présentent une unité puisque
notre prédicateur y souligne la vocation et le pouvoir miraculeux de Santo Amaro. D’apres
lui, le patron de sa bourgade a un pouvoir supérieur a tous les autres saints de ’Eglise
catholique. Il aurait été capable de marcher a la fois sur les eaux et sur la terre. La terre fertile
de sa bourgade natale est enrichie par différents fleuves dont le plus éminent est le Rio
Jaboatdo. Dans le premier sermon, le saint a un pied sur la terre et, dans le deuxiéme, 1’autre
pied sur la mer. C’est qu’aussi bien par terre que par la mer se développe la prospérité
¢conomique de la région. Le troisiéme sermon, le IX, est né a I’occasion des obseques de Jodo
V, en 1750. Selon Jaboatdo, « Un roi ne meurt jamais » surtout un roi comme celui qui vient
de disparaitre, car il a toujours protégé I’Eglise et lui a permis de rayonner tout au long de son
régne. Le quatriéme sermon, qu’il nomme « oragdo gratulatoria », est une priére de
remerciement lue lors d’une séance de 1’Academia dos Renascidos, en 1759. Jaboatao y rend

Grace a Dieu d’avoir épargné la vie de José I*

lors de I’attentat qui le visait. Dans ce sermon,
Jaboatdo reprend les idées d’Anténio Vieira sur le Cinquiéme Empire et annonce que

I’empereur de ce Cinquiéme Empire est bien José 1%

Ces sermons affirment ’appartenance a la terre natale. Ils développent I’idée d’une vie
spirituelle ascendante qui aide le croyant a s’élever dans la vie sociale a partir de la terre.
Comme nous le verrons plus loin, la pensée de Jaboatdo repose sur 1’Historia do Futuro du

pére Vieira.

Les sermons de Frere Jaboatdo recelent des éléments qui révélent les contradictions de
la société coloniale brésilienne. Ils développent une vision providentielle de I’histoire qui
tranche avec les exigences de rigueur scientifique des académies littéraires dans lesquelles il
s’est engagé. C’est Dieu qui guide I’histoire des hommes. Raphahél Bluteau (1638-1734),
lettré d’origine francaise, né a Londres et disparu a Lisbonne, inspire Jaboatdo. Selon Bluteau,
la Providence, c’est la connaissance que Dieu a depuis 1’éternité des moyens a travers lesquels
les créatures doivent arriver & une fin. C’est Lui qui donne aux hommes les moyens
d’atteindre un but particulier, mais aussi général, la manifestation de sa gloire [de Dieu] dans
le monde. La Providence gouverne I’espace, le temps et dote les hommes d’une clairvoyance
surnaturelle pour comprendre les événements. Encore selon Bluteau, Providence et

prévoyance sont deux mots qui étymologiquement se ressemblent, mais la prévoyance est le

218 | e sermon, n° 1, préché en 1730, ne sera publi¢ qu’en 1758. Jaboatdo souligne I’importance d’étre humble,
car, pour lui, ce qui compte c’est la capacité de I’homme de descendre pour, plus tard, s’élever.
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résultat d’une observation de la réalité, tandis que la Providence est une action de Dieu visant
a ordonner les choses dans le monde?'®. Frére Jaboatdo adopte ce raisonnement, car pour lui
aussi c’est 1’action de Dieu dans le monde qui régénere la condition humaine et change le
cours de I’histoire. C’est ainsi qu’il s’adresse aux Hommes Pardos de Recife, en 1745, pour
les assurer que le bienheureux Gongalo Garcia, Restaurateur et Rédempteur des Pardos, avait

été envoyé par Dieu®”.

Pour Jaboatdo, écrire I’histoire des franciscains constitue une entreprise difficile car,
jusqu’ici, ceux a qui a été confiée cette tache ne ’ont pas accomplie jusqu’au bout. Sa
nomination, comme chroniqueur de sa province, il ’attribuait a la Providence Supérieure [a
Dieu], car d’autres fréres plus capables que lui avaient déja été nommés a cette tache et
avaient échoué®®. Si les sermons sont le résultat de décennies d’observation et de réflexion, la
chronique servira a soutenir 1’idée d’une évangélisation qui avait réussi, puisque la société
brésilienne avait été fortement marquée par la spiritualité séraphique, la spiritualité vécue au
Brésil. Cette empreinte franciscaine est associée a un passé de conquéte, de guerre et
d’évangélisation et a un avenir encore ouvert. Dans cette phase politico-religieuse de tensions
qui va des années 1750 a 1777, les élites s’interrogent sur ce qui se passe dans la métropole et
au Brésil. C’est pourquoi la nouvelle ére luso-brésilienne, qui commence avec la régence de
dom José 1¥, oblige Jaboatdo a aborder dans ses sermons trois thémes trés sensibles : la
diversité des groupes qui composent la société brésilienne, la mobilité (savoir descendre pour
s’¢lever) et le Cinquieme Empire déja exploré par le pere Vieira. Le défi que devra relever

notre chroniqueur se présentera a Recife dés 1745.

2% «(...) mas em Deos a Providencia ndo he so previdencia, & presciencia, mas ordem, & disposicdo para o
governo natural, & moral de tudo o que ha no mundo. » Raphél Bluteau, Dicionario..., op. cit., vol. 6, 809, col.
1.

220 jaboatad Mystico em correntes sacras dividido. Corrente Primeira Panegyrica, e Moral, offerecida, debaixo
da Proteccad da Milagrosa Imagem do Senhor Santo Amaro, venerada na sua Igreja Matriz do Jaboatad, ao
illustrissimo e excellentissimo Senhor Luiz Jozé Correa de S, Governador de Pernambuco, por Fr. Antonio de
S Maria Jaboatam, Filho da Provincia de Santo Antonio do Brasil. Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, Anno de 1758, p. 168.

221 « E se estes sujeitos de tao distinta e insuficiéncia e literatura ndo puderem vencer, o que nds agora, com a
nossa fraqueza e insuficiéncia, chegamos a conseguir, razdo nos sobra para entendermos fora isto ndo tanto
disposi¢gdo dos homens, como Superior Providéncia, que, rejeitando para empresas arduas 0s mais sabios e
avultados, escolhe, muitas vezes, para elas 0s mais humildes e de menos nota. », Dans une note de bas de page,
Frére Jaboatdo cite Mt 11, 25: « Je te loue, Pére, Seigneur du ciel et de la terre, d’avoir caché cela aux sages et
aux intelligents et de avoir révélé aux tout-petit. », In : Antiléquio, Jaboatdo, I, 1, p. I.



Chapitre 111

Le Jaboatdo Mystico : un ouvrage politico-spirituel.

Revenons plus en detail sur cet ouvrage majeur. Ses sermons révelent qu’entre les
années 1745 et 1759 Jaboatdo a eu une activité intellectuelle relativement intense. La plupart
d’entre eux avaient été préchés a Pernambouc, a Santo Amaro de Jaboatdo, a Olinda et Recife
entre les années 1730 et 1751, exception faite d’un sermon préché a Jacobina, région de mines

d’or et de pierres précieuses du coté de Bahia.

Frere Jaboatdo semble avoir mdri son projet de rassembler une partie de ses sermons et
les a fait publier, en 1758, sous le titre Jaboatdo Mystico. En 1733, son confrére, Apolinario
da Conceigdo, avait annoncé I’intention de notre chroniqueur dans Primazia serafica na

regido da América, publié en 1733°%

. Cependant, Jaboatdo ne réalisera ce projet qu’en 1758.
C’est un ouvrage peu connu des historiens contemporains, sauf pour ce qui est du sermon le
plus connu, préché a I’occasion des fétes des Hommes Pardos de Recife, en 1745, et que nous

avons évoqué plus haut.

Parmi les censeurs, Timotheo da Concei¢cdo et Jodo de Santo Thomaz, tous deux
franciscains et qualificateurs du Saint Office’® se disent favorables, le 9 juin 1758, a la
publication de I’ceuvre parce que son auteur, Jaboatdo, est issu d’une de leurs provinces. Pour
eux, les deux provinces se ressemblent malgré les querelles qui éclatent a 1’époque de la
séparation. Selon ces censeurs, Frére Jaboatdo est lumineux, c’est un exemple de « Soleil
américain ». Timotheo et Jodo sont fascinés par le titre de son ouvrage — Jaboatdo Mystico,

car il conduit les lecteurs aux sources d’un fleuve, d’un lieu, et, surtout, de I’auteur.

Un troisiéme censeur, Antonio do Amor de Deus, souligne aussi 1’originalité du titre,
car c’est par le bruit des eaux argentées du fleuve Jaboatdo que I’auteur veut faire ressortir sa

nature héroique et se faire connaitre dans le monde entier.

Le dernier censeur est un proche de Frére Jaboatdo. L’amitié de ce censeur du Pago,
Affonso da Expectacdo, doit retenir notre attention. C’est ’avis le plus long, neuf pages.

Affonso souligne ce qui les lie profondément : la spiritualité. Pour Affonso, le Jaboat&o

222 primazia serafica na regiam da America, op., cit., p. 92. Voir Tome 11, Annexe VI, Fig. 17.
228 Jaboat&io mystico em correntes sacras dividido, op., cit.
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Mystico est un ensemble de dix sermons, dix «Fontes» (Sources). L’ceuvre est
« ingénieuse ». Pour ce censeur, elle s’appuie sur le premier et le dernier sermon, préchés tous
deux dans la paroisse de saint Amaro, terre natale du prédicateur. La vision spirituelle de
Jaboatdo marque le point de départ d’une interprétation historique du Brésil et du reste du
monde. Affonso da Expectagdo est persuadé, et il le dit, que le prédicateur associe 1’évolution

de la société de Pernambouc et du Brésil au royaume portugais.

Le censeur Affonso a la sensation de ne pas bien saisir la profondeur de 1’ceuvre. Mais,
en raison de leur amitié et de leur appartenance commune, il se réjouit d’avoir entre les mains
une ceuvre écrite par « un auteur né en Amérique pres d’un fleuve appelé Jaboatdo qui préte
ainsi son nom a I’auteur. » Frere Jaboatdo est déja reconnu en Amérique, il le sera désormais
en Europe. Ce qui fera office de pont entre 1’un et 1’autre continent, ce sera la province
franciscaine du Portugal, mére fondatrice de celle de Frére Jaboatdo. Pour Affonso da
Espectragdo, sa province peut maintenant se glorifier d’avoir un fils illustre, car Frére
Jaboatdo est issu de I’action des missionnaires franciscains portugais qui ont posé « la

premiére pierre » pour le salut et la conquéte du Pernambouc.

3.1.  Le premier sermon du Jaboatdo Mystico: louange au curé musicien métis (1730).

Revenons plus en détail sur le sermon préché a 1’église de Nossa Senhora da Boa
Viagem, oul le pére Ignacio Ribeyro Noya était curé®**. Théologien, poéte apprécié, excellent
musicien, il jouait parfaitement de plusieurs instruments®®. Le théme exploré ici par Jaboatdo

c’est celui de ’expression : « Descendre pour monter », comme le fait la note Sol. Etre

224 « Fonte X. Nasce do V. XVIII. Cap. I. Matth. Cum esset desponsata Mater Jesu Maria Joseph. E com as suas
mysticas agoas entra a accrescentar as desta primeira corrente em hum discurso panegyrico do glorioso
Patriarcha o Senhor S. Joseph, Na Igreja da Boa Viagem na Praya da Candelaria do Recife de Pernambuco,
fazendo a festa annual o Reverendo Ignacio Ribeyro Noya Mestre da Capella, no anno de 1730. », JABOATAO,
Fr. Antonio de Santa Maria, Jaboatdo Mystico..., Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 273-
292.

225 e pére Ignacio Ribeyro Noya, né & Recife, en 1688 est mort autour de 1757. F. P. S., Apontamentos
biogréficos do clero pernambucano (1535-1935). Recife, Arquivo Publico Estadual Jorddo Emerenciano, 1994,
vol. I1, p. 620. Nous avons trouvé quelques traits de ce prétre séculier. Son nom n’est pas tout a fait commun, les
Noya ou bien Noia sont peu nombreux ou tout au moins n’ont pas eu un accés facile aux instances locales. Nous
trouvons, en 1754, Francisco Xavier Noya, «ajudante de Auxiliares », exercant son activité militaire a
Serinhaém, Porto Calvo et Una. A.H.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 75, doc. 6323.
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mineur c’est étre humble, c’est 1a que réside la sagesse qui permettra de s’élever comme les

notes musicales.

Il s’agit d’une féte en I’honneur du mariage de saint Joseph et de la Vierge. Mettant a
profit ’ambiance joyeuse créée par les instruments de musique, Frére Jaboatdo part de la
variété des notes musicales pour valoriser chaque note et démontrer 1’importance de
I’ensemble car, selon notre franciscain, ¢’est quand on les appréhende dans leur ensemble que

les notes deviennent harmonieuses®%,

Frere Jaboatdo ne se contente pas de souligner les qualités d’Ignacio Ribeyro Noya. Il
analyse, au-dela de leur humanité, le caractére sacré de 1’union conjugale de la Vierge et de
saint Joseph®*’.

Dans le mariage, Joseph est le soleil, selon saint Augustin. Le soleil nait comme une
planéte lumineuse et belle ; on voit la terre dans un éternel va-et-vient sous la direction du
Maitre Divin dont le soleil est le symbole (Ecl. 1, 5)%. Le soleil continuellement monte et
descend. Frere Jaboatdo pose alors la question : « Qu’y a-t-il de plus admirable dans I’action
du Soleil, monter pour descendre ou descendre pour monter ? » Selon lui, la deuxieme action
est la plus admirable parce qu’elle semble aller contre I’ordre de la nature. Par sa métaphore
musicale, Frére Jaboatdo veut souligner que la note Sol est la note la plus parfaite parce que,
en tant que note ascendante avant la note La, c’est une note haute, mais elle ne sert pas a
monter, elle sert a descendre. La note monte en descendant. En musique le ton du Sol est le
plus extraordinaire et le plus parfait ; I’action de monter en descendant ’est aussi : « Monter
parmi les voix qui descendent, voila la fagon la plus parfaite, c’est chanter de maniére
gracieuse qui va contre le sens commun ou contre la nature méme de la voix.?*® » Frére

Jaboatdo est en effet a la recherche de la perfection des actions. En utilisant la métaphore de la

226« Foi finalmente solfa esta, que toda na melodia se apurou, nos sustenidos foi encanto, nas consonancias

esmero, e nos compassos, conforme : porque foi musica composta, e harmonia formada para os mayores, e mais
celebres Desposorios, que vio, nem ha de ver o mundo, do Glorioso, e Grande Patriarcha o Senhor S. Joseph
com Maria Santissima May de Deos... », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa,
na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 278-279.

221 « ...he o matrimonio pela sua instituicad, e pelo seu fim, opposto & pureza, e vingindade : e que sendo isto
assim, fosse o Senhor S. Jozé muito mais Casto, e Puro no estado do Matrimonio ; e isto foi sem duvida cantar
na solfa dos seus Desposorios pelo modo de descantar, ou foi digamo-lo de outro modo, foi hum modo de cantar
mais alto, nad sé no choro dos Virgens, tambem no choro dos Anjos. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o,
Jaboatdo Mystico (...), Lishoa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 284.

28 Frere Jaboatdo utilise cette méme métaphore pour parler des restaurateurs de Pernambouc, en 1731. Il
s’appuie sur la pensée de Geminiani Montanari, mathématicien et astronome italien du XVII® siécle.

229 Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o, Jaboatdo Mystico (...), Lishoa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, 1758, p. 288.
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musique, il essaie de souligner les contradictions qui existent entre des signes et qui peuvent
renverser 1’ordre des choses, produire un sens nouveau. Pour le prédicateur, la conception
immaculée de Marie qui I’a faite Mere de Dieu en est un exemple remarquable, car elle révele
le sens caché du mystére de la volonté divine. Mais I’amour dévoué d’un pére, saint Joseph,
vu plutét ici comme le pére « adoptif » que comme un mari immaculé a 1’égal de son épouse,
figure quasi au cceur de la participation de I’incarnation de Jésus. Saint Joseph sort ainsi de

I’ombre et est le fil conducteur de la révélation divine.

3.2. La Restauracdo de Pernambuco (1654) : un passé toujours présent (1731 ; 2004)

Quand on parle de la Restauracdo de Pernambuco, on pense immédiatement a
I’interprétation qui a dominé a Pernambouc autour de cet événement au retentissement
transocéanique. L’expulsion des Hollandais est devenue un mythe, mais pas seulement au
niveau local ; et cette action héroique n’est pas restée confinée dans un passé lointain, mais a
connu un processus permanent d’actualisation. Nous avons déja souligné au début de notre
introduction la surprise qui nous attendait quand nous avons réalisé notre recherche sur le
terrain de septembre 2003 a janvier 2004. Tout le monde connait le carnaval brésilien, mais
on ne sait pas toujours que ses thémes relévent d’une histoire et d’une symbolique locale
particuliére aux villes dans lesquelles il est organisé. Cette année-la (2004), on fétait les 350
ans de la Restauration de Pernambouc et le carnaval d’Olinda a donc tout naturellement porté
sur ce théme. Devant la mairie avaient été placés quatre « bonecos » géants symbolisant les
héros de I’épopée : André Vidal de Negreiros, Jodo Fernandes Vieira, Antbnio Felipe

230

Camaréo (Indien) et Henrique Dias (Noir)=™". Les commémorations n’ont pas manqué ensuite

d’observer un rituel religieux, qu’on pourrait qualifier de baroque, ouvert dans la cathédrale

d’Olinda par un Te Deum présidé par I’archevéque d’Olinda et de Recife®.

L’occupation hollandaise de Pernambouc a été 1’épreuve majeure de la fidélité
franciscaine au Portugal et au Brésil. Les franciscains en « ouvriers de la vigne du « Novo

Orbe » ont été fidéles jusqu’a sa totale Restauration, car ils ont participé a toutes les batailles,

230 \/oir Tome 11, Annexes VI, Fig. 198-200. Voir aussi le travail d’E. C. Mello, Olinda Restaurada. Guerra e
Aclcar no Nordeste (1630-1654). 2° éd., Rio de Janeiro, Topbooks, 1998. 470 p.
281 Jornal Diario de Pernambuco, Caderno Vida Urbana, 28 de janeiro de 2004.
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méme si les auteurs du Castrito Lusitano (1679)%* et du Valeroso Lucideno (1648)%** n’en

234 1 auteur du Valeroso Lucideno, Fr. Manuel do Salvador ou, comme

ont pas fait mention
lui-méme se désigne, P. Fr. Manuel Calado, religieux de Saint Paul, se vante dans son ceuvre
d’avoir accompagné le mulatre Calabar dans ses derniers moments de vie. Calabar, mulatre
qui a osé choisir le coté Hollandais dans la guerre pernamboucaine, est considéré comme un
traitre par les Portugais. Son importance réside dans le fait qu’il a créé un groupe de résistance
opposé au retour des Portugais a la téte de la capitainerie. Pour avoir pris le parti des
Hollandais, Calabar est devenu un ennemi, mais pas un ennemi quelconque, il est identifié par
sa couleur mulatre. Etre donc associé a ce groupe impliquait &tre infidéle et de mauvaises
meeurs. Dorénevant, la condition de « mulétre » ou de Pardo devenait un obstacle a

surmonter, car il s’agissait d’un signe a « restaurer ».

Le theme de I’invasion et de 1’occupation hollandaise est récurrent. Le rapport entre
les « hérétiques » et saint Antoine apparait comme une anecdote sans importance si on ne la
situe pas dans le contexte de la restauration de I’ordre brisé par une occupation destructrice et
dans la nécessité de formuler un discours restaurateur. Pour développer sa pensée sur les deux
confessions — la catholique et la protestante — Frére Jaboatdo fait appel a deux sources
manuscrites et y ajoute la tradition orale née et maintenue dans les milieux religieux et
séculiers. Il s’appuie d’abord sur un mémoire manuscrit appartenant aux archives du couvent
d’Igarassu dont il transcrit le texte intégralement. Selon le manuscrit, en 1660, la terre avait
déja été reconquise par les Portugais. Un fait digne d’étre mentionné survint dans le couvent
de saint Antoine d’Igarassu. Une mulatresse, qui habitait prés du couvent, fut prise par le
démon. Les séances d’exorcismes pour I’en délivrer échouaient toutes. Les siens ont alors
demandé de I’aide au couvent. Le supérieur du couvent designe alors un fréere — dont le
chroniqueur ne donne pas le nom. A ’arrivée du frére, la scene se transforme : il profére une
priere et le démon s’écrie par la bouche de sa victime: ‘Il me fera sortir de ma maison’ ; de
fait le démon quitte la mulatresse. Les acteurs de la scene sont une mulatresse, un soldat, un
franciscain et saint Antoine. La priere adressée au démon doit retenir notre attention, car elle
aurait étée donnée a un certain soldat par saint Antoine lui-méme prés du couvent d’Ipojuca

appelé Meirepes de Ipojuca. Le soldat vivait tourmenté par le démon qui lui apparaissait

282 Rafael de Jesus, O.S.B., (1614-1693), Castrioto lusitano ou historia da guerra entre o Brazil e a Hollanda,
durante os annos de 1624 a 1654, terminada pela gloriosa restauracdo de Pernambuco e das capitanias
confinantes : obras em que se descrevem os heroicos feitos do ilustre Jodo Fernandes Vieira. Lisboa, Antonio
Craesbeeck de Mello, 1679.

23 Manuel Calado, O.S.P. (1584-1654), O valeroso Lucideno e triumpho da liberdade: primeira parte composta
por o P. Mestre Frei Manoel Calado (...). Lisboa, Paulo Craesbeeck, 1648.

“%* Jaboatdo, I, 2, n° 69, p. 86.


http://www.gulbenkian-paris.org/ipac-cgi/ipac.exe?tm=brs&db=iccp&lb=iccp&cs=49265438&sf=p&be=Jesus%2C+Rafael+de%2C+O%2ES%2EB%2E%2C+1614%2D1693&bf=_au&sm=d&sn=15&so=d&ft=c&df=a&lm=x&ld=&ts=portugues&mc=use&bc=FCGCCP&ls=4&ut=&sw=&pt=bib&sd=iccp&bd=iccp
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‘visiblement’ et voulait le noyer. Toujours selon le soldat, un franciscain lui serait apparu et
lui aurait donné un écrit portant une priere pour le démon. Ce franciscain, le soldat 1’aurait
reconnu par la suite ‘en figure et forme’ dans une peinture du couvent d’Ipojuca et ce serait
donc le saint lui-méme qui lui aurait donné la priére. L’histoire fut ensuite consignée dans les
archives du couvent d’Ipojuca. Mais, en 1726, un provincial franciscain scrupuleux, Jodo do
Deserto (n° 110),) se méfiant des récits de miracles, demanda I’avis d’un jésuite renommé,
recteur du collége de Recife. La conclusion fut radicale : le provincial arracha les feuillets des
archives dudit couvent comportant ces récits conservés depuis toujours par ses

235

prédécesseurs . Attendons-nous sur I’idée de restauration.

Le travail d’Alain Milhou éclaire I’idée de destruction au Moyen Age et a I’époque de
la conquéte de I’Amérique. Cet historien a en effet étudié les idées apocalyptiques de
chatiment divin chez les franciscains du Moyen Age catalan-valencien, et 1’évangélisme
millénariste d’un Fray Jeronimo de Mendieta en Nouvelle Espagne. Il met ainsi en lumiére
I’existence d’une tradition introduite en Espagne - a partir du X111° au X1V® siécle — par les
Franciscains catalans imprégnés de joachimisme et influencés par les prédictions de

catastrophes imminentes héritées des ‘spirituels’ et des ‘béguins’®.

Le concept politico-religieux de destruction (et son antonyme, exprimé fréquemment
par restauration) n’était pas seulement une référence allégorique mais aussi une structure
mentale essentielle pour comprendre les hommes du Moyen Age et de la Renaissance, leur

manicre d’interpréter les conflits dans lesquels ils étaient plongés.

Selon A. Milhou, le couple destruction / restauration semble reposer sur trois modéles
historiques. Le premier renvoie a 1’histoire du peuple Juif telle que la présente 1’Ancien
Testament et ou ‘élection’, ‘infidélité’, ‘tribulations’, ‘Pardon’ sont les mots-clés du retour a
I’Alliance. Le deuxieéme modele est la continuation de [’histoire sur le point de vue
téléologique, car I’histoire du salut a pour finalité la régénération du croyant de I’état de chute
a I’état de rédemption, de I’impureté a 1’état de pureté, du chatiment au salut. Quant au dernier

modele, il s’appuie sur la bataille eschatologique entre le Bien et le Mal. Les prophéties des

2% jaboatéo, 11, 2, n° 439, p. 484.
238 A Milhou, « El concepto de ‘Destruccion’ en el evangelismo millenario franciscano. », In : A.l.A., deuxiéme
période, 48, (1988), p. 297, 300.
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traités médiévaux sur I’ Antéchrist et sur la fin du monde annoncent enfin la victoire des Elus

et le renouveau de ce monde®’.

Le schéma destruction / restauration pouvait servir les causes les plus diverses. Quand
un individu ou un groupe social faisait régner 1’injustice et 1’oppression, on voyait alors
émerger des signes apocalyptiques et/ou prophétiques s’organisant autour du bindme
destruction / restauration et alimentant dans la société I’idée d’un renouvellement social avec

2% Mais ce schéma ne relevait pas

pour point de départ la reconstruction d’un passé¢ mythique
seulement d’une rhétorique historiographique. Les enjeux de I’évangélisation en Amérique
sont & la base de la réappropriation millénariste joachimite chez les Franciscains®®. Ce n’est
donc pas un hasard si les mots « destruction » et « restauration » sont liés aux themes
apocalyptiques, car ils font partie du vocabulaire des premiers évangélisateurs franciscains au

Mexique?®.

Comment ce schéma, destruction/restauration, sera-t-il vécu et reflechi du XVI° siécle
au XVIII° siécle au Brésil ? La réflexion sur la conquéte du Brésil se développe dans les
Académies littéraires qui ont vu le jour un peu partout dans le territoire de I’Amérique
portugaise®**. Au XVIII° siécle, la reconquéte de Pernambouc sur les Hollandais (1654) est
devenue un théme incontournable pour les lettrés brésiliens. Ils sont persuadés que I’histoire
du Brésil est fondée sur les conquétes civilisatrices, car le pays a été arraché de la « gentilité »
des anciens habitants, les Indiens, et reconquis aux « infidéles », les Hollandais, ennemis de la
foi catholique. Les thémes d’une terre promise et d’une Eglise consolidée mettent en scéne un
Brésil fort, puissant, mais qu’il faut insérer dans un monde en évolution. Ce n’est pas par
hasard si en 1724, a I’Academia Brasilica dos Esquecidos, le pére Soares da Franca annonce,
dans ses Dissertacdes de Historia Eclesiastica, ’existence d’une Eglise métisse dont le pére

Marcal Rodrigues Correia, le fils de Diogo Alvares Caramuru et de catarina Paraguassu, son

7 A, Milhou, « El concepto de ‘Destruccion’ en el evangelismo millenario franciscano. », In : A.l.A., deuxieme
période, 48, (1988), p. 297-298.

238 A Milhou, « El concepto de ‘Destruccion’ en el evangelismo millenario franciscano. », In : A.lLA., deuxiéme
période, 48, (1988), p. 298.

“89 ). Phelan, El reino milenario de los Franciscanos en el Nuevo Mundo, Mexico, UNAM (I.1.H.), 1972.

240 A Milhou, « El concepto de ‘Destruccion’ en el evangelismo millenario franciscano. », In : A.LLA., deuxiéme
période, 48, (1988), p. 308. Malgré toutes ses ambiguités, I'évangélisation, principalement dans sa modalité
franciscaine, avait atteint son objectif, au moins chez I’Indien Felipe Guaman Poma qui voulait « faire
comprendre aux Indiens qu’ils étaient, eux aussi, au cceur du mystére chrétien : passion et résurrection
libératrice, autres noms plus profonds, plus théologiques que la paire antagonique et complémentaire
destruction/restauration », Cf. « el dar a entender a los indios que estaban ellos también, ellos sobre todo, en el
corazén mismo del misterio cristiano : pasion y resurreccion liberadora, otros nombres mas profundos, mas
teoldgicos de la pareja antagonica y complementaria destruccidn/restauracion. » Apud A. Milhou, « El concepto
de ‘Destruccion’ en el evangelismo millenario franciscano. », In : A.lLA., deuxieme période, 48, (1988), p. 315.
213, A. Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), op. cit.,
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1242, Mais les themes

pére Portugais et sa mere Indienne, serait le premier prétre métis au Brési
du millénarisme®*® et d’une Eglise fondée sur les Indiens qui étaient au cceur de la pensée des

premiers franciscains®**.

Rappelons que les références littéraires sur lesquelles Jaboatdo s’appuie sont Aristote,
1’Ancien et Nouveau Testaments, le Pére de 1’Eglise, Jean Chrysostome et deux auteurs
italiens liés aux sciences de 1’astronomie et de la mathématique. Dans le sermon sur la
Restauracdo de Pernambuco, Jaboatéo fait référence aux victoires des Maccabées (1Mac) et a
I’évangile de saint Mathieu (Mt 5, 14-16). L’histoire des Maccabées évoque
I’accomplissement de la prophétie de la victoire des Maccabées qui reconquirent leur
« Patrie » et 1’évangile de saint Mathieu consolide la conviction du prédicateur que les
« restaurateurs » étaient porteur de la lumiére du Christ : « VVos estis lux ». Pour expliquer la

245 et

puissance des quatre restaurateurs de Pernambouc, Jaboatdo s’appuie sur Picinello
Geminiano®®, mathématiciens du XVII® siécle, car c’est a partir de ces deux experts de la
physique que notre prédicateur expliqgue métaphoriqguement la place de chacun dans le
processus victorieux qui les conduits a la victoire. Dans la ligne de saint Jean Chrysostome,
Jaboatéo est persuadé que ceux qui ont lutté en faveur de Dieu sont des destinés a remporter la

victoire.

3.3.  Le sermon de la Restauragao de Pernambuco : un souvenir a célébrer (1731).

Examinons les antécedents de ce sermon de 1731. En 1654, les Pernamboucains
expulsent les Hollandais de Pernambouc et reprennent la capitainerie jusque-la sous le joug
des conquérants « hérétiques ». C’est une guerre politique et religicuse, car la chrétienté
pernamboucaine, fiére de son attachement au catholicisme, s’est rebellée contre un pouvoir

non portugais et non catholique. Les hostilités dureront a peu prés dix ans ponctues de

2 Gongalo Soares da Franca, « Dissertacdes de historia eclesiastica do Brasil (1724) », In : J. A. Castello, In :
O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), op. cit., vol. I, t. 5, 1960, p. 286-287.

243 3. Phelan, El reino milenario de los Franciscanos en el Nuevo Mundo, Mexico, UNAM (1.1.H.), 1972.

244 Geronimo de Mendieta, Historia Eclesiasrica Indiana, (1 édition, Mexico, 1870), 2 édition Mexico, Ed.
Salvador Chavez Hayhoe, 1945. 4 vols. T. I, XLIV+190p., T. I, 220 p., T. 111,232 p., T. IV, 258 p.

25 philippo Picinelli (1604-1677), Mundus symbolicus : Cologne, 1694. (August Erath. New York : Garland
Publication, 1976).

% Geminiano Montanari (1633-1687), astronome et mathématicien, a été professeur de mathématiques a
Padoue, ltalie. Il a créé la théorie de la théorie marginale, (La zecca in consulta di Stato, Université de Padoue)
publié a titre posthume en 1759.
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soulévements qui ont commencé en 1645 et se sont achevés en 1654. Dés le début du conflit,
quelques notables ainsi que des personnes de conditions plus modestes vont se distinguer.
Parmi eux, quatre sont ensuite devenus les symboles de la victoire pernamboucaine. La

singularité de ces héros réside dans leurs origines : un Blanc, un Métis, un Indien et un Noir.

La Restauracdo de Pernambuco (1654) est un theme incontournable pour la société
pernamboucaine et trois ceuvres portant sur ce théme ont retenu I’attention des lettrés du
XVIII¢ siecle. La premiére, Valeroso Lucideno®”’, d’un religieux de Saint Paul, Fr. Manuel do
Salvador - ou comme il se présente lui méme « Manuel Calado » - a été commandée par Joao
Fernandes Vieira, que Calado présente comme «le héros» de la victoire. C’est Jodo
Fernandes Vieira qui a dirigé les actions contre les Hollandais. Fernandes Vieira, comme nous

le verrons par la suite, profitera de cette guerre pour s’¢lever socialement.

Le theme de I’invasion et de I’occupation hollandaise est récurrent. D’autres auteurs
de 1’époque ont publi¢ leurs impressions sur la guerre, comme Francisco de Brito Freire,
notable portugais, militaire, gouverneur de Pernambouc entre les années 1661 et 1664. Sous le
titre de Nova Lusitania, Brito Freire exprimait I’esprit conquérant des Portugais, et sa guerra
brasilica se soldait par la victoire des habitants de Pernambouc®®. Les péripéties de la guerre
de Pernambouc ont encore attiré I’attention d’un autre auteur, Rafael de Jesus. Son Castrioto
lusitano a souligné I’importance de Jodo Fernandes Vieira dans la guerre?®. Ce qui
différencie Calado et Rafael de Jesus, c’est que le premier a vécu vingt-deux ans au Brésil et a
participé aux divers épisodes de la guerre, alors que le second n’a jamais traversé
I’Atlantique. Ces ceuvres figurent parmi les sources des lettrés du XVIII® siécle et de

I’historiographie contemporaine.

La Restauracdo de Pernambuco apparait dans ce sermon comme un événement
indiscutablement providentiel, c’est Dieu qui a conduit a la victoire a travers les fils de la

Terre. Pour expliquer les actes héroiques des libérateurs, notre prédicateur met en parallele

2T Frei Manuel Calado, O.S.P. (1584-1654), O valeroso Lucideno e triumpho da liberdade. Lisboa, Paulo
Craesbeeck, 1648. Cet ceuvre a connue une deuxiéme édition, O valeroso Lucideno e o triunfo da liberdade.
Prefacio de José Antonio Gonsalves de Mello. 4° ed. Recife, FUNDARPE - Fundagéo do Patriménio Historico e
Artistico de Pernambuco, 1985. 2 vols.

28 Erancisco de Brito Freire, ( ?-1692), Nova Lusitania : histéria da guerra brasilica. Lisboa, [S.n.] 1675.

9 Frei Raphael de Jesus, (1614-11693), Castrioto lusitano ou historia da guerra entre o Brazil e a Hollanda,
durante os annos de 1624 a 1654, terminada pela gloriosa restauracdo de Pernambuco e das capitanias
confinantes : obras em que se descrevem os heroicos feitos do ilustre Jodo Fernandes Vieira. Nova ed. segundo
ade 1672, Pariz : J. P. Aillaud, 1844.
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I’histoire des pernamboucains et 1’histoire des Maccabées. Pour Jaboatdo, le prince des

Maccabées préfigurait le peuple (povo) de Pernambouc®®.

Mais, comment concevoir cet événement en 1731 ? Selon Jaboatdo, cette guerre ne
peut étre comprise sans evoquer la fierté ressentie localement pour avoir réussi a échapper a
I’état de sujétion dans lequel les vingt-quatre ans de 1’occupation Hollandaise avaient plongé
les habitants de Pernambouc. Le sentiment d’avoir été oubliés par les autorités portugaises les
a obligés a prendre en main la reconquéte de leur liberté. Destruction et restauration si
courants dans le discours politique portugais deviennent alors les mots les plus utilisés pour

exprimer les angoisses des Pernamboucains avant le retour a la vie normale®-.

Les événements du XVI1° siécle hantaient les pensées des lettrés du XVII1° siécle qui
revendiqueront ensuite une place privilégiée dans 1’empire portugais, en essayant d’obtenir
des rois successifs la reconnaissance de leurs victoires. Les services rendus lors de la guerre
de la Restauracd@o deviendront ainsi des arguments récurrents pour réclamer des privileges

aupres des rois portugais. D’ou leur commémoration.

Jaboatdo indique que les Pernamboucains célébraient tous les ans la Restauration de
Pernambouc. Cependant, nous n’avons trouvé que quelques indices de cette célébration a

Pernambouc.

Le 14 juillet 1725, le gouverneur de Pernambouc, Manoel Rolim Moura, annonce au
roi Jodo V la réalisation de trois processions commandées par la chambre d’Olinda : une
consacrée a la Visitation de Notre Dame, une autre a I’Ange gardien et une troisiéme au Saint

Sacrement®?

. Quatre jours plus tard, le 18 juillet 1725, Manoel Rolim Moura confirmait
I’exécution d’un ordre du roi demandant a ce que tous les ministres, les officiers de justice et
des finances, le gouverneur, les sénateurs et les militaires de Recife et d’Olinda participent

aux festivités de la Restauragéo de Pernambuco®:.

20 « O passo mais parece profecia para 0 nosso caso, do que prova para o discurso. Notemos assim: que se
representava naquelle principe maccabeo sendo o povo de Pernambuco. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo,
« Serméo da Restauragdo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op.
cit., p. 374.

%1 Duarte de Albuquerque Coelho (marquis de Basto), Memorias diarias de la guerra del Brasil, Madrid, D. de
La Carrera, 1654; Diogo Lopes Santiago. Histéria da Guerra de Pernambuco. Apresentacdo de Leonardo Dantas
Silva. Estudo introdutorio de José Anténio Gonsalves de Mello. Recife: FUNDARPE; Diretoria de Assuntos
Culturais, 1984.

%2 A H.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 31, doc. 2844.

23 A H.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 31, doc. 2849.
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Le 5 avril 1738, les officiers de la chambre d’Olinda sollicitent auprés de Jodo V une
augmentation des crédits alloués pour les festivités de saint Sébastien, de la Restauration face
aux Hollandais et de 1’Ange Gardien du Royaume®*. Le souvenir de la Restauracdo de
Pernambuco est aussi célébré dans la capitainerie d’Igarassu. Le 14 avril 1743, les officiers de
la chambre d’Igarassu veulent rendre grace - comme on le fait annuellement a Olinda tous les
27 janvier — a la Restauracdo de Pernambuco et a la libération de 1’oppression

Hollandaise®”.

Le 27 janvier 1753, le gouverneur, José Luis Correia de S& recoit le régiment des
militaires de Recife et participe avec eux, a Olinda, & la commémoration de la Restauration®®.
Le theme de la Restauracéo est aussi un des thémes préférés d’Antdnio Splanger Aranha,

lettré contemporain de Jaboatdo®’.

Pour Frere Jaboatdo, la Restauration de Pernambouc est donc doublement
fondamentale : c’est un événement a la fois politique et religieux. D un point de vue politique,
il s’agit d’une victoire des groupes locaux pour la libération du pays. Dans son sermon de
1731 en I’honneur de la Restauration de Pernambouc a Olinda, notre franciscain fait
I’apologie des héros sans mentionner a aucun moment leur origine, que ce soit la couleur ou le
statut social, le statut économique, etc. Ce qui compte, ¢’est le fait d’avoir vaincu les ennemis
et d’avoir pu reconquérir la terre. Et cette victoire de tous est aussi une victoire de la foi

catholique, le manifeste de sa supériotrité.

2% A H.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 52, doc. 4537.

25 A H.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 59, doc. 5054.

2 Diario do governardor Correia de S (1749-1756), op. cit., p. 176.

27 Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial. Lishoa, Edicodes Colibri, 2003, p. 67. Ce
prétre n’est pas nommé par Fernando Pio dans ses Apontamentos biograficos do clero pernambucano (1535-
1935), Recife, Arquivo Publico Estadual Jorddo Emerenciano, 1994. 2 vols. On connait mal 1’origine de ce lettré
pernamboucain. C’était 1’un des participants de la féte organisée par les mulatres — les hommes Pardos — en
honneur du bienheureux Goncalo Garcia & Recife, en 1745, et il était certainement trés proche des hommes de
I’Eglise, car ses activités de sculpteur et de peintre avaient auréolé sa carriére. Dans ’année 1756, il a commencé
a écrire la premiére partie d’une comédie sur les guerres hollandaises & Pernambouc. Le titre était clair : « El
heroe mas alentado nel terreno americanno. », « L’héros plus encouragé dans terrain américain. », Antonio
Splanger Aranha, né a Recife, fils de José de Mattos et de Luzia Splanger Aranha. Domingos do Loreto Couto,
Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco, op. cit., p. 376. Une de ces comédies, intitulée « Guerra entre
amor, e desden, traicion, zelos, y valor » a été présentée le 27 octobre 1756 a Recife. Splanger est en effet un
artiste aux multiples visages, doté d’une inclination pour les sciences et les arts, il s’est adonné particuliérement
a la musique, a la peinture, a la sculpture (sur bois, jaspe et sur ivoire) et aux poésies. Les titres de ses poésies
démontrent sa proximité de la langue espagnole : « El hijo de sus arafias », « Socessos del buen socesso » et « El
amparo de Maria contra astucias del inferno ». Parmi ses poésies en langue portugaise, « Castigo do amor
profano, e premios do amor divino ».
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3.3.1. L’¢loge des héros de la patrie.

L’occupation Hollandaise a Pernambouc, « Le temps des Flamands », a longtemps
fasciné les historiens contemporains®®. Des études ont envisagé le développement de
I’économie de la canne a sucre, I’évolution de la ville et du commerce de Recife ainsi que les
rapports entre la société locale, la religion des Réformés et la tolérance aux autres religions,
les « papistes » et les juifs®®. D’autres approches & souligner sont I’Eglise Réformée a

O et le discours politique portugais®®’. L’événement de la Restauracdo de

Pernambouc®
Pernambuco (1654) continue a attirer 1’attention des historiens brésiliens aujourd’hui, qui
étudient les quatre héros et leurs respectifs groupes éthniques, pour donner une autre

. L. , . . P 262
interprétation sur 1’évolution de la colonie brésilienne™".

Qu’est-ce que le Pernambouc du XVIII® siécle pour Frére Jaboatdo ? C’est une
capitainerie peuplée depuis 1530 et que le commerce a enrichi au point d’en faire une région
remarquable entre toutes ; elle était la plus opulente et la plus riche du Brésil. Sa capacité a
produire des richesses a attiré I’attention des autres nations. Parmi celles qui ont convoité
Pernambouc, seule la Hollande a réussi a 1’occuper. Selon Jaboatdo qui compare Olinda et
Hollande, les deux mots contenant presque les mémes lettres, Olinda est devenue Hollande.

Mais les Pernamboucains ne pouvaient plus supporter le poids de cette occupation®®,

28 3. A. G. Mello, Tempo dos Flamencos : influéncia da ocupac&o holandesa na vida e na cultura do Norte do
Brasil. Sdo Paulo, José Olympio, 1947 ; S. B. Holanda, « O dominio holandés na Bahia e no Nordeste. », In:
Hist6ria da civilizagdo brasilieira, Sdo Paulo, Difel, 1985.

29 E_C. Mello, O Brasil holandés. S&o Paulo, Companhia das Letras, 2010 ; Idem, Olinda Restaurada. Guerra e
Aclcar no Nordeste (1630-1654). 2° éd., Rio de Janeiro, Topbooks, 1998; Ronaldo vainfas, Jerusalém colonial :
judeus portugueses no Brasil holandés. Sao Paulo, Civilizagdo Brasileira, 2010 ;

%0 F_ . Schalkwijk, Igreja e Estado no Brasil holandés (1630-1654). Prefacio de José Antonio Gonsalves de
Mello, Recife, Fundarpe, Diretoria de Assuntos Culturais, 1986.

%1 | R. Torgal, Ideologia politica e teoria do Estado na Restauragdo. Coimbra, Biblioteca Geral da
Univerdade, 1981. 2 vols.

%2 A Braga, A Restauracio Portuguesa no Brasil holandés. Herois da Restaurag&o. Recife, Funcultura, 2008.
263 « Esta foi a infelicidade de Pernambuco. Viu Pernambuco sobre si o poder de Hollanda, sentiu o pesado jugo
daquelle dominio, e sofreu a tirania do seu governo até que, ndo podendo com tanta carga, levantou a cabeca,
desembaragou os bracos, e depois de tres batalhas campaes de ambos exercitos, e de tantos encontros, combates,
pelejas e assaltos, quantos foram os dias, que encontrou no espago de 24 annos de captiveiro ; pois apenas houve
dia, principalmente em os nove annos da guerra, depois do seu levantamento, de principio ou projecto de
liberdade, em que se ndo medisse, umas com outras espadas, havendo occasido em que em sum s6 dia tiveram
tres e quatro conflictos sanguinolentos. Depois finalmente de uma larga e porfiada guerra, sacudiu o jugo,
resgatou o captiveiro, conseguiu a liberdade, e restaurou a patria. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo,
Sermao da Restauragdo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op.
cit., p. 365.
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Remarquons le ton épique de Jaboatdo : « Honorable Patrie ! Patrie malheureuse ! Je
t’appelle malheureuse, et en méme temps honorable : car, si le destin t’a entrainée vers la plus
grande disgrice, la Providence t’a élevée au plus haut de la gloire®®. » C’est sur ce ton
impétueux que Frere Jaboatdo s’adresse a I’assemblée. Cette histoire est a la fois tragique et
glorieuse, le bindme utilisé par le prédicateur scande tout son discours sur 1’occupation
Hollandaise et la soumission des Pernamboucains. Il s’appuiera sur ce qui a été vécu et ce que
les habitants de Pernambouc sont encore en train de reconstruire. Le theme de la Restauracdo
de Pernambuco réclame une approche du prodigieux et du spectaculaire. Pour retenir
I’attention des gens, Frére Jaboatdo utilise des couples d’opposition : disgrace/Providence,
tragédie/gloire, liberté/soumission. Ces oppositions rythment les sentiments et les souvenirs
d’une époque qui obséde encore la société pernamboucaine, méme si entre 1654 et 1731, 77

ans déja se sont écoulés®®.

Comme la guerre et la victoire des Pernamboucains sur la forte Hollande sont au cceur
du sermon, Jaboatdo devra expliquer le rapport entre I’Evangile et la pratique de la guerre,
entre I’action des armes et 1’Evangile, c'est-a-dire, dit-il, entre I’Evangile des Sages et les
armes des restaurateurs®®. Dans le processus de la Restauracao, la tradition a choisi ses héros.
Sur des milliers, a peine quatre ont eu I’honneur d’étre exaltés : Jodo Fernandes Vieira, André
Vidal de Negreiros, Antdnio Felipe Camardo et Henrique Dias. Quelle est la signification de
ces quatre personnages dans la mémoire des vainqueurs, dont Frére Jaboatdo s’est fait le

porte-parole ?

«Vos estis lux ! » : ¢’est ’acclamation qui sera répétée a maintes reprises pour exalter
les restaurateurs « Vous étes la lumiére du monde®®’.» (Mt 5, 14-16). Ce verset « étre la

lumiere dans le monde » est censé désigner les représentants des forces locales, et le

6% « Ditosa Patria ! Patria infeliz ! Infeliz te chamo, e a0 mesmo tempo ditosa : porque, se o destino te arrastrou
para o maior desgraga, a Providencia te subiu ao auge da maior dita [gloria]. » Fr. Antonio de Santa Maria
Jaboatdo, Serm&o da Restauracdo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de
1731, op. cit., p. 365.

265 « (... fallo de Pernambuco, digo, aquelle Paiz, e aquella fertil porcéo de terra, que na acertada machina do
Universo entra a compor no Brasil, uma das quatro partes do mundo, e de que ndo é pequena parte a grande e e
celebrada America. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Serméo da Restauracédo de Pernambuco do dominio
holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 365.

%66 « E agora comego eu ja a descobrir a consonancia grande, que faz a presente accio de armas, que aqui nos
traz com a letra do Evangelho, que alli ouvimos ; o Evangelho dos Sabios com as armas dos restauradores. », Fr.
Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Sermao da Restauragéo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé
de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 365.

%7 « Vous étes la lumiére du monde. Une ville ne se peut cacher, qui est sise au sommet d’un mont. Et ’'on
n’allume pas une lampe pour la mettre sous le boiseau, mais bien sur le lampadaire, ou elle brille pour tous qui
sont dans la maison. Ainsi votre lumiére doit-elle briller devant les hommes afin qu’ils voient vos bonnes ceuvres
et glorifient votre Pere qui dans les cieux. » Mt. 5, 14-16.



90

Pernambouc, a travers ses restaurateurs. Tous ont réalisé des exploits avec le méme brio et la
méme intensité. Jaboatdo va s’efforcer d’établir un paralléle entre 1’Evangile de la féte de
saint Jean Chrysostome, le 27 janvier, jour de la derniére victoire, et le théeme de la
Restauragéo de Pernambuco : comment étre lumicre dans le monde tout en ayant I’arme au
poing ? Les restaurateurs avaient pour tache de défendre la foi catholique et de reprendre ce
qui avait été perdu. Ils ont été valeureux parce qu’ils ont récupéré ce qu’ils avaient construit
durant presque un siecle, avant la conquéte de la région par les Hollandais. C’est pour cela
que Jaboatdo établit un autre paralléle entre les restaurateurs et les sages. Selon lui, I’'Evangile
donne aux sages le don de la parole, et aux soldats le don d’ceuvrer, car si chez les sages doit
briller la sagesse, ce sont les armes qui doivent briller chez les soldats. Dans les deux cas,

« tout est lumiére »2%,

Les quatre restaurateurs ont été des héros, chacun avec sa particularité. Jodo Fernandes
Vieira est le soleil de la Restauracéo autour duquel les autres gravitent, celui qui va organiser
toutes les opérations pour vaincre I’ennemi des Pernamboucains. Qui était-ce Fernandes
Vieira comme on a pris ’habitude de I’appeler ? Quelqu’un qui n’était pas du pays, mais qui
s’y est fait. Né a Funchal, il arrive a Pernambouc avec ses parents et y est élevé. Il a appris a
aimer cette terre et s’y est fait naturaliser”®’, il soulageait ses soldats et était comme un soleil
qui les illuminait et les encourageait tous & la bataille®”. La violence, la foi, la liberté, leurs
biens engagés dans cette affaire, le sang versé et beaucoup de vies gachées, encourageaient
Fernandes Vieria a pousser les soldats a se porter au secours des populations. lls y

parviendront le 27 janvier 1654°"*. Mais d’autres héros ont joué un rédle tout aussi important,

268 « D’aqui venho eu a colher que, se aos sabios ¢ doutores ddo a Igreja o titulo de luz, tambem a luz vem muito
propria para os soldados guerreiros ; e que 0 mesmo espirito do Evangelho péde dar alma a estas duas mdos, nos
sabios para discorrer, nos soldados para obrar, pois assim como no sabio deve luzir a sabedoria, no soldado héo
de luzir as armas, porque tudo é luz: vos estis lux. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Sermdo da
Restauragdo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 367-
368.

%9 « Jodo Fernandes Vieira, digo em cujo peito, como outro de espiritos heroicos, se conservou sempre acesa a
chama do bem da patria, (ndo porque fosse natural de Pernambuco, sim porque nelle se tinha conaturalizado.),
pois sabia, porque assim o mostrou que por todas as razdes (...) ainda as divinas, o homem ndo deve tanto
aquella terra que lhe deu o nascimento, como aquella em que se fez homem ; e ndo conhecer este beneficio é de
animos summamente vis, e naturaes ingratos », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Serméo da Restauracéo de
Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 371.

2% « Se o sol na campanha das luzes é o primeiro general, e 0 que aos mais astros comunica influxos ; sol foi o
mestre de campo, Jodo Fernandes Vieira, primeiro general da campanha de Pernambuco, que com o calor do seu
espirito participava alento aos seus naturaes. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Serméo da Restauracgéo de
Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 375.

21 « [Jodo Fernandes Vieira] chamava a estes valentes soldados e aquelles vigilantes cabos a necessidade dos
povos, as violencias dos inimigos, a defesa da fé, e a liberdde da patria, que com tanto dispendio de cabedaes, e
sangue e vida restauraram em 27 de janeiro de 1654. » Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatfo, Serméo da
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et tous guidés par le soleil Fernandes Vieira. Ce personnage de la Restauragdo demeure assez
méconnu. Pour les uns, c’était un opportuniste, pour d’autres «le restaurateur » par
excellence ; pour les uns un mulatre né a Funchal ou il vivait dans la pauvreté, mais pour
d’autres, un fils de la noblesse de Funchal?®’.

Selon Jaboatdo, André Vidal de Negreiros arrivait en deuxiéme position. Telle la lune,
dit-il, qui tourne autour de la terre assez rapidement, ce capitaine avec son armée a toujours
accompagné de trés prés Fernandes Vieira. Et ce guerrier s’est révélé particulicrement

28 L historiographie du XIX® siécle attribue en effet & André Vidal de Negreiros,

efficace
seigneur de moulin a sucre de Paraiba, 1’¢laboration d’un plan d’action pour la libération de
Pernambouc. Ses parents étaient des Portugais installés a Paraiba. En 1642, a Bahia, il avait
préparé un plan pour attaquer les Hollandais, ce qu’il réalisera de 1648 jusqu’a la restauration
finale en 1654. Au final, sa participation a la Restauracdo de Pernambuco lui vaudra comme

récompense le poste de gouverneur du Maranh&o?"*.

S’inspirant de la théorie de Geminiani Montanari - mathématicien qui a étudié la
vélocité des astres et des étoiles?” - Jaboatdo associe Antonio Felipe Camardo et Henrique
Dias a des constellations de magnitudes distinctes, celles des Ourses. Frére Jaboatdo attribue a
Camarao, I’Indien, et Henriques Dias, le Noir, la qualité d’« Etoiles » de la Restaurag¢éo, mais
notre prédicateur fait une distinction entre les deux : le premier est la « Grande Ourse », le
deuxiéme la « Petite Ourse ». Leurs couleurs de peau ont-elles joué un réle dans cette
distinction ? Il ne le dit pas, mais il ajoute que leurs actions sont équivalentes, Felipe Camarao

vaut par son astuce et Henrique Dias par sa vaillance. Des étoiles mineures représentent les

Restauracéo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 372-
373.

212 3 V. Serréo, Histéria de Portugal : a Restauracdo e a monarquia absoluta (1640-1750). Lisboa, Editorial
Verbo, 1982, vol. V, p. 111 ; R. Vainfas (Dire¢do). Dicionéario do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro,
Objetiva, 2000, p. 330-331. Apres avoir gouverné Paraiba et Angola, il est mort a Olinda le 10 janvier 1681.

213 «Se a lua no esquadrdo dos planetas é a que occupa o segundo lugar, e a que com mais velocidadedias faz
giro por toda a terra, repartindo com ella do cheio dos seus influxos ; lua foi o mestre de campo André Vidal de
Negreiros, segundo general dos nossos esquadrdes, € 0 que era um continuado giro a todas as partes corria, por
mais distantes que fossem, desde o rio de S. Francisco, até a Parahyba e Rio Grande, por onde muitas vezes
discorreu, repartindo reforcos aos seus soldados, dos muitos com que se achava cheio o seu animo gurreiro :
Quasi luna plena. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat8o, Sermao da Restauracao de Pernambuco do dominio
holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 375-376.

2™ André Vidal de Negreiros a gouverné le Maranhdo (1655-1656), le Pernambouc (1657-1661) et I’ Angola
(1661-1666), et une deuxieme fois il a gouverné Pernambouc (1667). Ronaldo Vainfas (Dire¢do). Dicionario do
Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro, Objetiva, 2000, pp. 41-42; J. A. G. Mello, (1916-2002), Jodo
Fernandes Vieira, mestre-de-campo do terco de infantaria de Pernambuco. Lisboa : Comissdo Nacional para as
Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, 2000.

2> Geminiano Montanari (1633-1687), astronome, professeur de mathématique a Padoue, Italie. Il a créé I'idée
de la théorie marginale, (La zecca in consulta di Stato, Université de Padoue) publiée a titre posthume en 1759.
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soldats®’®. Cette gradation se rapporte probablement aux distinctions liées a la couleur de la
peau dans la société brésilienne, et c’est a partir de 1’épisode de la Restauracdo que ces deux

groupes, les Indiens et les Noirs, ont poursuivi des carriéres militaires®’”.

Antonio Felipe Camardo apparait comme le représentant des peuples indiens dans le
discours des lettrés du XVIII® siécle. Né en 1610, au sein du groupe Potiguar, il s’est
rapidement imposé comme le capitaine des Indiens de la région de Pernambouc. Partisan des
Portugais, son histoire est singuliére car il a rompu avec deux membres de sa famille, Pedro
Poty et Antbnio Paraopeba qui eux, par contre, ont soutenu les Hollandais pendant toute la
période de I’occupation®’. Ses proches se souvenaient du massacre réalisé par les Portugais
contre les Potiguar en 1625. Camarao avait etudié chez les jésuites ou il avait appris le latin et,
semble-t-il, le néerlandais. Mais a I’instar d’autres membres importants de son groupe, il n’a
pas fait d’alliance avec les Hollandais. Cette fidélit¢ a la cause brésilienne lui vaudra la
gratitude de Philippe IV qui lui donne 1’H&bito da Ordem de Cristo, avec 1’autorisation

. . .. , 279
d’utiliser le Dom comme signe de noblesse et la permission de créer son propre blason”".

Ex-esclave, Henrique Dias organisa une milice composée de Noirs, de libres et de
captifs. La guerre n’était pas liée a la couleur de la peau, il suffisait d’étre d’un des cotés du
conflit. Les actions qu’il a menées avec les siens se sont révélées fondamentales pour assurer
la réussite de la Restauragdo de Pernambuco. Né a Pernambouc, probablement entre la fin du
XVI° ou début du XVII° siecle, Henrique Dias est nommé gouverneur des Noirs le 21 juin
1636. Entre 1640 et 1645, il s¢journe a Bahia et s’y emploie a la capture des esclaves en fuite.
C’¢était un « Capitdo do Mato ». Apres 1645, répondant a I’appel de Jodo Fernandes Vieira,
Henrique Dias revient a Pernambouc pour participer a toutes les batailles jusqu’en 1654.
Apres la Restauragéo, Jodo IV lui décerne la médaille des Moinhos de Source, I’insigne de

1’Ordem de Cristo, des fazendas ainsi qu’une somme deux milles cruzados a partager avec ses

276 « Estrelas maiores foram aquelles dois capitdes a quem podemos chamar duas constellagdes ou Ursa maior e
menor, sendo sempre no vencer iguaes, o astuto Camardo, e o valente Henrique Dias. Estrellas de menor
grandeza foram os mais cabos e soldados (...). », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Serméo da Restauragéo
de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit;, p. 376.

2 K. V. Silva, O miseravel soldo e a boa ordem da sociedade colonial. Militarizacdo e marginalidade na
Capitania de Pernambuco dos séculos XVII e XVIII. Recife, Fundacdo de Cultura Cidade do Recife, 2001.

28 pour persuader Antonio Felipe Camardo de ne pas s’allier aux Portugais, en 1628, Pedro Poty lui aurait écrit
une lettre de Hollande. Cettre lettre est considérée une source unique, car elle serait un point de vue du coté
indien sur la cause de la guerre. Selon Vainfas, elle a été publiée en son integralité par Pedro Souto Maior en
1912, sou le titre « Dois indios notaveis e parentes proximos », RIC, Fortaleza, vol. 26. Pedro Poty fut
emprisonné en 1642, et Anténio Paraopeba exilé en Hollande, ou il est mort en 1656. Tous les deux se sont
convertis au calvinisme. Cf. R. Vainfas (Dire¢do). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro,
Objetiva, 2000, p. 225. Voir aussi José Anténio Gonsalves de Mello, (1916-2002). D. Anténio Filipe Camaréo.
Recife, Imp. Nacional, 1954.

2% R. Vainfas (Diregdo). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808), op. cit., p. 224-225.
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soldats. Tres insatisfait de ces récompenses, inférieures a celles que les autres restaurateurs
avaient recues, Henrique Dias part pour le Portugal en 1656. Une fois arrive, il exige le titre
de «fidalgo » pour lui et pour ses gendres. Quant aux soldats esclaves qui ont toujours été
fidéles a ses ordres, il demande pour eux I’affranchissement. Henrique Dias ne recevra pas le
titre de «fidalgo », mais verra cependant ses soldats libérés de I’esclavage. Il mourra en
16627, Henrique Dias n’avait pas tort, les récompenses pour faits de guerre tardaient a étre
attribuées. Le 1° avril 1726, sergents-majors, capitaines ainsi que tous les officiers et soldats
de la Companhia dos Homens Pretos do Recife vont adresser une lettre & Jodo V pour lui
demander I’exécution des ordres du Conselho Ultramarino concernant les terres attribuées au
maitre de camp Henrique Dias et dont il fera don ensuite & la Compagnie®". Le 19 juillet de
cette méme année, le gouverneur de Pernambouc, Manoel Rolim de Moura, annonce a Jodo V
qu’il est en train de chercher des terres inoccupées pour accommoder la Compagnie de la

«Gente Preta »2%?

. Aprés la guerre (1654), Henrique Dias avait commencé a faire batir une
église sous I’invocation de Nossa Senhora da Concei¢do, mais ne la terminera pas. Ce sont les
soldats de la Compagnie qui, en 1726, décideront d’en continuer la construction et d’y
ensevelir les soldats d’origine noirs®®. Cette ¢glise sera ensuite connue comme 1’église de
Nossa Senhora da Conceicdo dos Militares. Plus tard, le gouverneur de Pernambouc, Luis
Correia de S4, se prendra d’une sympathie pour cette église et pour la milice noire. Le 25 avril
1751, il écrit a José I* pour le persuader de I’importance de conserver la mémoire de

I’honorable Henrique Dias, et lui demande une augmentation de la solde des soldats et

officiers appartenant a cette Compagnie®®”.

Les restaurateurs avaient laissé a leurs descendants bien des questions en suspens.
Comment encourager les héritiers de cette épopée ? Jaboatdo prend le parti de proner I’amour
du pays, de la terre et de son avenir. Son sermon s’adressera aux morts, ceux qui ont collaboré
a la reconstruction de la capitainerie de Pernambouc, ceux qui sont nés ou qui sont devenus
fils de la terre par amour du pays. C’est un discours qui s’appuie sur 1’appartenance a un lieu,
sur I’histoire d’une conquéte et de I’établissement des conquérants portugais chez les

naturaes, car « les Pernamboucains dans la restauration ont repris la terre qui leur appartenait,

280 R. Vainfas (Direcdo). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808), op. cit., p. 279-280 ; Voir aussi J. A. G.
Mello (1916-2002), Henrique Dias: governador dos crioulos, negros e mulatos do Brasil. Recife,
FUNDAJ/Massangana, 1988.

281 A H.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 33, doc. 3041.

82 A H.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 34, doc. 3092.

283 A H.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 34, doc. 3143.

8% A H.U., Avulsos de Pernambuco, Liasse 72, doc. 6035.
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ils ont récupéré I’héritage de leurs ancétres?®.» C’est un sermon aussi qui veut atteindre une
population mélangée et qui semble ne pas savoir quel sera son avenir. Jaboatdo mettra au
cceur de son discours le combat entre le faible et le fort car, pour lui, la créativité des
Pernamboucains les rend capables d’« inventer » une arme jusqu’alors inconnue : les « bois
brulés » [pads tostados]. Jaboatdo ne mentionne pas I’indianité de Camardo ni I’africanité de
Henrique Dias, ce qui compte pour le prédicateur franciscain c’est « leur amour de la terre »
qui les poussent a aller jusqu’a verser leur sang pour la reconquérir et la remettre entre les
mains des « naturaes ». Le sermon sur la reconquéte de Pernambouc, préché en 1731, efface
les différences donc entre les habitants, les associant dans un méme objectif : vaincre les

Hollandais.

Les guerres qui ont eu lieu a Pernambouc et qui ont culminé avec la derniére bataille
dans les Montes Guararapes, nourrissent la mémoire d’une victoire a jamais inoubliable.
Encore de nos jours, la Restauracdo de Pernambuco, ou mieux la Restauracdo
Pernambucana, continue d’attirer 1’attention. Est ainsi soulignée la valeur donnée a la
présence et a la chute des Hollandais a Pernambouc, ainsi qu’au retour des Pernamboucains
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sur la scene de la capitainerie™. L’expulsion des Hollandais de Pernambouc est devenue un

mythe, mais pas seulement au niveau local. Loin de rester confinée dans un passé lointain,

cette guerre a en effet donné lieu & une réactualisation permanente®’.

En janvier 2004, les Pernamboucains ont célébré le 350° anniversaire de la
Restauracdo de Pernambuco (1654-2004). Le carnaval pernamboucain avait choisi, cette
année-1a, 1’épopée de la Restauracdo comme thématique de la « folia » carnavalesque®®®. Et
pour évoquer les restaurateurs pernamboucains, la mairie a fait fabriquer quatre « bonecos »
géants symbolisant les héros de la victoire sur les Hollandais : Jodo Fernandes Vieira
(Mulatre) et André Vidal de Negreiros (Blanc) ont été placés a ’entrée de la mairie, Antonio

Felipe Camardo (Indien) et Henrique Dias (Noir), sur des chevaux, pour protéger la place, le

%85 «(...) os pernambucanos na restauracdo da sua patria, se ndo tomaram a terra alheia, se recuperaram a
heranga dos seus antepassados (...) », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Sermédo da Restauragdo de
Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 376.

28 voir I’étude d’E. C. Mello, Olinda Restaurada. Guerra e Aclicar no Nordeste (1630-1654). 2° éd., Rio de
Janeiro, Topbooks, 1998.

2873, T. M. Medeiros, O uso politico do mito holandés no governo de Carlos de Lima Cavalcanti (1930-1935).
Dissertacdo de Mestrado na UFPE (Universidade Federal de Pernambuco), Recife, 2002.

88 ¢ carnaval brésilien est connu, et il a toujours été analysé sous divers angles, dont I’anthropologie et
I’histoire. M. . P. Queiroz, Carnaval brésilien. Paris, Gallimard, Bibliothéques des Sciences Humaines, 1992 ;
M. Agier, Anthropologie du carnaval. La Ville, la féte, et I’Afrique a Bahia. Paris, Parenthéses, 2000 ; R. Matta,
Carnavals, bandits et héros : ambiguités de la société brésilienne, (traduit du brésilien par Danielle Birck,
(Carnavais, malandros e her6is : para uma sociologia do dilema brasileiro), Paris : Editions du Seuil, 1983.
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premier & gauche et le deuxiéme a la droite?®. Dans les rues ol passaient les cortéges
carnavalesques, avec des poupées géantes noires, blanches et métisses, allait et venait une
foule joyeuse, indifférente semble-t-il, & la dimension politique que les « bonecos » géants

évoqueaient®®.

3.3.2. Le faible contre le fort ou la singularité de la guerre.

La lutte entre le fort et le faible occupe une place considérable chez Jaboatdo. La
logique voudrait la victoire du plus fort. Comment pourrait-il en étre autrement ? Il ne sait
I’expliquer. Pour lui, la victoire du faible a quelque chose d’extraordinaire, elle démontre la
dimension inouie de la victoire pernamboucaine : vaincre le plus fort avec simplement des
bouts de bois brulés (paos tostados) révele la puissance non des armes, mais de la volonté qui

e & 1 . 201
les a poussés a livrer une bataille presque perdue d’avance™ .

Certaines particularités font de cette guerre un exemple extraordinaire de la créativité
locale. D’abord, les circonstances dans lesquelles se sont déroulés les combats. Jaboatdo
souligne I’infériorité de I’armement des Pernamboucains dans la bataille des Tabocas, ou s’est
passé I’affrontement. Ceux-ci n’avaient que vingt armes a feux et des munitions insuffisantes
pour répondre aux attaques des ennemis ; leurs efforts restaient vains, voués a 1’échec. Quand
les Pernamboucains prennent conscience de leur faiblesse, ils auraient alors inventé un autre
genre d’armes : les « Paos Tostados. » Les paos tostados éetaient des lances en bois, pointues,

dont ils avaient briilé I’extrémité pour mieux attaquer et blesser I’ennemi. Grace a cette astuce

289 \/oir le Tome 11, Annexe VI, Fig. 198-200.

20 1] pest pas étonnant que ce théme soit repris, au moment du deuxiéme mandat du parti communiste, par la
premicre dame Noire et communiste d’Olinda, Luciana Barbosa de Oliveira Santos, car la gauche avait mis fin a
plusieurs décennies de pouvoir de la droite dans I’administration d’Olinda. Les commémorations n’ont pas
manqué de respecter la tradition. Le rituel religieux qu’on pourrait qualifier de baroque s’est ouvert dans la
cathédrale d’Olinda par un Te Deum présidé par I’archevéque d’Olinda et de Recife, Dom José Cardoso
Sobrinho ; il faisait revivre la lointaine victoire sur les ennemis®®. Mais, cette fois, les « ennemis » étaient aussi
les politiciens conservateurs qui avaient été vaincus aux élections.

21 « Com o mais forte vencer o menos forte, sera valor, sera gloria, ndo o duvido ; esta se deve as mais nacoes ;
mas, com o menos forte vencer o mais forte, com paos triumphar do ferro e do fogo, é mais que gloria, o0 que eu
ndo sei encarecer ; é mais que valor, o que eu ndo posso explicar, € o maior valor, é a maior gloria. », Fr.
Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Sermao da Restauracéo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé
de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 382.
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locale, les Pernamboucains réussiront a vaincre leur adversaire>”. Frére Jabaotdo souligne que
dans aucune bataille - que ce soit chez les anciens, ou méme dans la Bible - on ne retrouve
pareille singularité. La victoire des Tabocas exalte la gloire des restaurateurs®®®. Les
Pernamboucains pouvaient donc s’enorgueillir d’étre les inventeurs des « p&os tostados », qui
leur ont permis de triompher du fer et du bronze des nations étrangeres. C’est sur un ton

enflammé que Jaboatdo nous rappelle I’'usage d’un outil guére conventionnel, dans une guerre

du XVI1° siecle®®,

Pour Jaboatdo, une circonstance plus notoire mérite d’étre relevée. « Il est vrai que lors
de la premiére conquéte de Pernambouc leurs ancétres avaient conquis un nouveau territoire ;
mais dans la Restauracao leurs descendants conservérent ce qu’ils possédaient ; et I’action la
plus glorieuse a toujours été celle de conserver ce qu’on possédait, plutot que d’acquérir de
nouveaux territoires”. » Pour Jaboatdo, dans la conquéte, c’est le hasard qui prédomine et la
fortune qui commande. Par contre, pour conserver les bénéfices de la conquéte, ce qui compte
c’est le talent, la valeur et les actions qui rendent une conquéte stable et non le hasard de la
fortune. On rejoint ici le versant politique de sa pensée, car dans une société marquée par des
groupes bien définis et composée de Blancs, d’Indiens, de Noirs et de Pardos, Jaboatéo adopte

une posture audacieuse et sans précédant : pour lui ce qui compte c’est la terre qu’on doit

292 « Uma das circunstancias que deu grande realce 4 gloria dos pernambucanos na restauracio da sua patria foi o
vencerem sem armas ; Ser uma guerra ou victoira em que triumpharam desarmados. Ndo pareca encarecimento
de patricio, ou lisonja de apaixonado ; porque assim se deve dizer daquella primeira e nunca bem encarecida
batalha chamada das Tabocas, pelo lugar em que foi alcangada, e na qual, supposta havia algumas armas a fogo,
que ndo passavam de vinte, a falta de polvora Ihes diminuiu tanto o numero, e a continuagéo dos tiros as fez tdo
inuteis, que, alem de poucas, as viram quasi sem proveito. Para supprir esta balla das armas, que
antecipadamente tinham previsto, foi necessario fazer uns paos agucados, e queimar-lhes as pontas ao fogo, para
poderem melhor ferir; e com estas, assim chamadas por elles paos tostados, se pozeram em campanha a primeira
vez deram batalha e alcancaram victoria. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Serm&o da Restauracéo de
Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 376-377.

293 « As singularidades nos casos conduz muito para acrescentar a soberania de quem 0s executa, esta victoria
das Tabocas, que teve de singular, ainda exalta mais a gloria dos restauradores ; porque se lermos as historias
divinas, ndo acharemos caso semelhantes ao nosso (...) », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Sermédo da
Restauracgéo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 378.
29% «(...) os Pernambucanos se podem gloriar ¢ muito, que, sendo os primeiros invetores dos p4os tostados, elles
s0 souberam triumphar do ferro e bronze das nagdes, e s6 com paos. Jacte-se 0 mundo todo que pode vencer
ferro com ferro; que Pernambuco s6 deve gloriar que com pédo soube triumphar do ferro bronze. Os
Pernambucanos porém contra as fortes [armas], contra as mais fortes, e contra as fortissimas, inventaram as
menos fortes, os paos tostados. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Sermao da Restauracao de Pernambuco
do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 381-382.

2% « Portugueses, como conquistadores da terra, e seus primeiros povoadores. Porque na conquista primeira de
Pernambuco adquiriram novo dominio os seus antepassados, é verdade; mas na restauragdo conservaram estes
descendentes o que tinham, e sempre foi ac¢do mais gloriosa conservar o possuido, do que adquirir novos
dominios. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo, Sermé&o da Restauracdo de Pernambuco do dominio holandés
pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 382-383.
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protégée et aucune frontiére doit séparer les habitants, pas méme les pigments de leurs peaux.
d296

Il exalte la terre et ses habitants, ébauchant un patriotisme qui réapparaitra plus tar

Les restaurateurs se distinguent aussi des premiers conquérants parce qu’ils ont une
autre fagon de concevoir le Pernambouc. Ils ont lutté pour la conservation de ce qu’ont
construit tout au long de leurs vies les naturaes et les Portugais. Les Indiens se sont joints aux
Portugais pour rebatir ce que Frére Jaboatdo appelait cette « portion du Brésil qui fait partie
de la grande Amérigue ». En mettant au cceur de la restauration les quatre héros, chacun selon
son appartenance d’origine, Frére Jaboatdo souligne les apports de la diversité du peuplement
du Brésil. Le souvenir de I’invasion du XVII® siécle s’efface devant les voix qui proclament la

restauration de leur patrie au milieu du siécle suivant®®’.

Jaboatdo a parlé de la restauration, des restaurateurs et de tout ce qui concernait cet
événement. Mais il restait encore a rendre hommage aux bienfaits de la Restauration. Les
restaurateurs sont incontestablement des héros, « pour eux, tous ont élevé leurs actions de
grace a Dieu », mais qu’en est-il de I’avenir ? Si les biens temporels des Pernamboucains leur
avaient été restitués, pour Jaboatdo il fallait se poser des questions concernant les acquis

. o L 298
spirituels liés a I’expérience de la guerre™™.

Pour Jaboatdo, la Restauragdo de Pernambuco est une grace de Dieu. C’est pourquoi
on doit célébrer telle ou telle bataille tous les ans en associant la restauration temporelle de

Pernambouc a la restauration spirituelle des ames. Les habitants de Pernambouc doivent

2% « Na conquista domina o occaso, preside a fortuna ; na conservacéo dispde a arte, obra o valor, e as operagdes
do valor sempre foram mais gloriosas, que os accasos da fortuna. Na conquista move 0s animos a conveniencia e
0 interesse ; na conservacao obriga os peitos o credito e a opinido ; e sempre melhor applaudidas as empresas
onde triumphou o credito, do que aquellas em que reinou o interesse. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o,
Sermao da Restauragdo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op.
cit., p. 383.

27 «(...) Assim, e no modo que pdde ser, os Pernambucanos : mais gloriosa, que dos seus antepassados, na
conquista desta terra fica nas vozes da fama a restauragdo da sua patria (...) », Fr. Antonio de Santa Maria
Jaboatdo, Serm&o da Restauracdo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de
1731 (...), op. cit., p. 384.

2% « Isto é o que fizemos, e isto mesmo nos adverte tambem o Evangelho de hoje, que, para darmos gracas a
Deos as devidas gragas pelos beneficios recebidos, primeiro havemos ver as boas obras daquelles, que como luz
resplandesceram nas suas empresas : Vos estis lux, Sic luceat lux vostra coram...E pois temos visto as boas
obras dos pernambucanos (385) na restauracdo da sua patria, louvado a causa, e exaltado o modo, parece era
tempo ja de darmos a Deos as gracas pelo beneficio. E como se hdo de dar a Deos estas gracas ? Eu cuido que, se
as gracas se hdo de dar glorificando a Deos, como o diz o Evangelho Glorificate Patrem vostrum ; digo que se
devem dar estas gragcas com hoas obras externas, e com operagOes internas tambem boas ; com boas obras
exteriores, exercitando-nos em cultos obsequios e rendimentos a Deos ; com operag@es internas de uma boa
consciencia, virtude, e temor do mesmo senhor. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo, Serméo da Restauracgéo
de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no ano de 1731 (...), op. cit., p. 385-386.
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honorer, glorifier et conserver 1’héritage de leurs ancétres. La gloire des restaurateurs de la

patrie temporelle de Pernambouc doit étre associé au Ciel, leur patrie spirituelle®®®.

Destruction et Restauration seront les mots les plus utilisés par Jaboatdo afin
d’exprimer les angoisses des Pernamboucains avant le retour a la vie normale dans la

capitainerie.

Dans les sermons de Jaboatdo, les actions destructrices développées par les hommes
sont renversées par les hommes eux-mémes. La capacité restauratrice de I’homme est animée
par une force restauratrice divine, car celle-ci est a la base de I’activité humaine. Dans la
société brésilienne destruction et restauration accompagnent 1’évolution des rapports de forces
entre les faibles et les forts. Les victoires sont partagées entre ces deux groupes et, a la fin,
I’accord établi suit les régles des vainqueurs. Jaboatdo peut aussi utiliser I’idée de restauration
dans un sens plus particulier. Dans le sermon préché a Recife en 1747, Jaboatdo considére la
béatification de Gongalo Garcia, franciscain métis né a Bagaim, une prophétie. Selon notre
prédicateur, Goncalo Garcia a amené la gloire restauratrice aux hommes mulatres de
Pernambouc. Envoyé par Dieu, il est le saint Restaurateur et le Rédempteur de ce groupe.
Pour Jaboatéo, Gongalo Garcia a restauré non seulement la couleur, mais aussi la signification
du mot Pardo, car ceux qui font partie de ce groupe sont aussi des bienheureux, ils peuvent se
glorier d’étre heureux sur la terre>".

Enfin, selon Jaboatdo, I’action restauratrice concerne aussi les rois Portugais, leur
empire et leurs successeurs. Placés sous la protection restauratrice de saint Joseph, son
intrerprétation de la Restauracdo Portuguesa le démontre : si Jodo IV a pu réccupérer et
restaurer le royaume portugais en le libérant du royaume d’Espagne en 1640, c’est que ce roi

était né le 19 mars, jour de la saint Joseph®*.

2% « Desgraca sera, porém possivel, que celebrando nés todos os annos a restauragdo temporal de Pernambuco
nos ndo passe pela imaginacdo a restauracdo espiritual das nossas almas ! Esta € a que eu agora quizera
persuadir, mas o que eu ndo posso com palavras, ndo o deixaram de executar com obras, aquelles, que,
gloriando-se de conservar por heranca de seus antepassados a honra de restauradores da patria temporal de
Pernambuco, ndo queiram perder a gloria de serem restauradores no Céo da espiritual patria. », Fr. Antonio de
Santa Maria Jaboatd, Sermé&o da Restauragdo de Pernambuco do dominio holandés pregado na Sé de Olinda no
ano de 1731 (...), op. cit., p. 386.

%% jaboata® Mystico em correntes sacras dividido. Corrente Primeira Panegyrica, e Moral, offerecida, debaixo
da Proteccad da Milagrosa Imagem do Senhor Santo Amaro, venerada na sua lgreja Matriz do Jaboatad, ao
illustrissimo e excellentissimo Senhor Luiz Jozé Correa de S&, Governador de Pernambuco, por Fr. Antonio de
S® Maria Jaboatam, Filho da Provincia de Santo Antonio do Brasil. Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, Anno de 1758, p. 168.

% jaboatad Mystico em correntes sacras dividido, op. cit., p. 89.



99

3.4. Le sermon dans sa terre natale en 1739.

On peut imaginer le climat qui régnait au cceur de la bourgade de Santo Amaro de
Jaboatdo, en 1739. La bourgade fétait la saint Amaro, le patron de la ville ou le prédicateur est
né. Le premier sermon préché le matin a 1’église paroissiale par son fils le plus illustre ouvre
les festivités, et c’est donc a Jaboatdo qu’il revient d’expliquer le sens de la féte et le role du
saint patron. Le long titre du sermon souligne 1’ambition de 1’auteur : démontrer I’importance
du lieu et du saint qu’ils vénérent®®. Le prédicateur annonce qu’il ne préchera qu’un seul
sermon composé de deux parties : la premiere partie sera présentée le matin et, la deuxiéme,
I’aprés-midi. Jaboatdo parlera le matin du premier pied de saint Amaro, fixé a la terre, et, a

I’aprés-midi, sur le deuxiéme pied, celui qui est posé sur les eaux*®.

Frere Jaboatdo commence son premier sermon en rappelant une ancienne tradition de
la Rome antique, quand le peuple attendait I’entrée victorieuse et triomphale des guerriers et
de son capitaine ou empereur. Les Romains assistaient au Triunfo (Triomphe) des capitaines
et des empereurs lors de leurs retours des conquétes accomplies. L’ostentation romaine était
visible dans les vétements des capitaines et des empereurs, habillés d’or et de pourpre —
symbdles chez les anciens de richesse ou de dignité politique. lls étaient alors assis sur un
char triomphal conduit par des beeufs ornés pour I’occasion, a I’exception de celui de Jules
César tiré par des éléphants et de celui de Marc-Antoine conduit par des lions. Une seule
chose était commune a tous ces vaingueurs : le drapeau de la victoire placé devant le char qui
ouvrait le défilé. Ce drapeau, selon la description de Jaboatdo, avait en son centre « un pied »

(um pé) peint et décoré. Ce pied était 1a pour signifier la sujétion des peuples vaincus>*.

Saint Amaro est alors présenté comme un capitaine de la milice divine, comme un
empereur, et le monarque de 1’église ou ils sont en train de commémorer sa féte. Quelle est la
signification de ces pieds ? Frére Jaboatdo s’appuie sur 1’Apocalypse 10,1 : « Et je vis un

autre ange puissant qui descendait du ciel. Il était vétu d’une nuée, une gloire nimbait son

%02 Columna Primeira, Primeiro P&, ou fundamento, sobre que se levanta o Arco do triunfal, ou Triunfo glorioso
do Senhor Santo Amaro, pela sua milagrosa imagem, venerada na Igreja Parochial do mesmo Santo no lugar de
Jaboatdo, fabricado em dous discursos Panegyricos, pregados, hum de manhaa, e outro de tarde, na festa, que se
Ihe fez na sua Matriz no anno de 1739. Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na
Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 1-25.

%3 £y Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, 1758, p. 1.

%04 Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o, Jaboatdo Mystico (...), Lishoa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, 1758, p. 2-3.
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front, son visage était comme le soleil, et ses pieds comme des colonnes de feu. » Le premier
pied était posé sur la terre tandis que le deuxiéme s’appuyait fermement sur les eaux. Cet ange
qui domine la terre et les eaux, « selon les auteurs les plus célébres », c’est le Christ parce

qu’il a un pouvoir absolu sur la terre et sur les eaux.

Frere Jaboatao donne un autre sens au récit apocalyptique. L’ange est saint Amaro, « Ses
deux pieds sont comme des colonnes lumineuses en forme d’arc triomphal et nous
représentons les trophées de ses triomphes, nous représentons ses deux pieds. » Saint Amaro,
a I’instar de 1’ange de I’ Apocalypse et a I'image du Christ, a lui aussi un pouvoir universel

sur la terre et sur les eaux>®.

Ecce nos est le theme du sermon. Se présenter devant le Christ en disant Nous voici
sonne comme la réponse a un appel. Lisons ce que Frere Jaboatdo met dans la bouche de saint
Amaro, qui parle au Christ: « Seigneur, moi et Vous nous sommes ici, vous qui étes
représenté en Ange Divin qui a un pied comme une colonne sur la terre et I’autre sur la mer,
vous montrez le pouvoir universel que vous avez sur ces deux éléments. Et moi, comme un
autre aussi semblable a Vous par votre pouvoir, je participe aux mémes pouvoirs sur les
mémes ¢léments. Moi aussi j’ai un pied fixé sur les eaux, ainsi je peux vous dire : Ecce
vos®®. 5 Reste & démontrer que le saint représenté par 1’ange qui a un pied sur la terre et
I’autre sur la mer — ici explicitement les eaux, c’est la mer et non le fleuve Jaboatdo — est

puissant et gouverne les deux éléments : la terre et les eaux.

Jaboatdo, dévot du saint dés sa naissance, s’attache a saint Amaro parce que le saint le

renvoie & son appartenance locale et lui fait revivre un sentiment de gratitude pour tout ce

qu’il a pu vivre dans sa bourgade natale®”’,

%5 « As agoas, e a terra, sad as duas partes, de que se compde esta nossa redondeza, ou mundo inferior, em que
vivemos, e pizamos ; e dominar todo este mundo, assim, com os dous Pés, sé depois de Christo, 0 Senhor Santo
Amaro », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o, Jaboatdo Mystico (...), Lishboa, na Officina de Antonio Vicente
da Silva, 1758, p. 4.

%06 «(...) Ecce nos : eisaqui estamos, Senhor, eu, e mais vos ; vés, que representado primeiro naquelle Anjo
Divino, com hum Pé por columna sobre a terra, e com 0 outro sobre 0 mar, mostrais o poder universal, que
tendes sobre estes dous elementos ; e eu, que como outro Anjo tambem muito vosso similante, pelo poder, que
de vOs participo, sobre os mesmos elementos, tambem tenho hum Pé, como columna fixa sobre as agoas ; e
assim bem posso dizer fallando hoje convosco : Ecce nos. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo
Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 5.

%07 « Fuy vosso por nascimento e criagdo, sou vosso por affecto, e amor, e serei sempre vosso por obrigacéo, e
divida. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente
da Silva, 1758, p. 6.
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A propos du pied, Frere Jaboatdo fait une remarque sur la statue qui se trouve dans
I’église et vers laquelle les fid¢les dirigent leurs prieres. D’aprés lui, la statue du saint qui
auparavant exposait ses deux pieds maintenant n’en a plus qu’un, car un de ses pieds, car son
pied gauche a été détérioré par les fideles qui le grattaient pour obtenir une poudre qu’ils
diluaient dans de I’eau, préparation qu’ils buvaient ensuite pour étre gueris des maladies dont

ils souffraient®®,

Aprés avoir disserté sur le pouvoir guérisseur du saint, Frere Jaboatdo introduit un

nouveau sujet : le corps.

Trois personnages ont eu, d’aprés lui, le pouvoir de guérir le corps : le Christ, saint
Pierre et saint Amaro. Tous trois ont produit des guérisons miraculeuses, mais les seuls a
guerir les handicapés des pieds ce sont le Christ et saint Amaro. Saint Pierre a guéri un
handicapé des pieds, mais au nom du Christ : «In nomine Jesu Christi ». Saint Amaro
surpasserait ainsi tous les saints et pourrait dire avec le Christ Ecce nos.

Jaboatdo se demande quelle est la premiére partie du corps humain a se former. Les
principaux médecins et philosophes ont essayé de répondre a cette question : Galien, Aristote,
Avicenne, Lactance, Plutarque. Les opinions sont nombreuses comme le sont aussi les parties
du corps humain. Toutefois, les écrits d’Albertino®®, de Bonaciolo®, de Pareo®! et de

Farnelio®?

, tous médecins, affirment que la premiére partie du corps a étre formée a la suite
de la conception, ce sont les pieds®™. Pour cette raison, saint Amaro, par sa ressemblance au
Christ, est le restaurateur du genre humain, car le pied est le point de départ de cette
régénération. Jaboatdo reconnait aussi que le saint doit s’effacer devant la primauté du Christ,
la cause premiére (Aristote). Sa qualité fondamentalement est donc d’étre 1’« avocat » des

pieds, le restaurateur du corps blessé dont le Christ est le plus fidéle exemple de perfection.

%08 « Todos sabem que Ihe falta nad menos que o Pé esquerdo quasi todo ; porque a fé, ou necessidade dos seus
devotos Iho tem comido quasi a bocados ; pois, como reliquias, raspando-lhe os pos, os bebem com agoas. Este
Pé do Senhor Santo Amaro, que tem sido, e sera a botica universal dos seus devotos, he o primeiro Pé do nosso
santo, que posto sobre a terra Posuit pedem suum sinistrum super terram, lhe comeca a mostrar a qui a seu
glorioso triunfo. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio
Vicente da Silva, 1758, p. 7 (nous soulignons).

%99 Claudii Alberii, Triuncuriani De concordia medicorum : disputatio exoterica : ad Vencislaum Lavinium ab
Ottenfeld, Moravum, J. le Freux, 1585.

%19 | uiggi Bonacciuoli (c. 1540).

31 Ambroise Paré (1509-1590).

%12 |0anne Fernelii Ambieni (1497-1558), médecin francais originaire de Montdidier, diocése d’Amiens, auteur
de plusieurs traités de médecine au XVI° siécle, dont plusieurs ont été réimprimés au XV11° siécle.

3 es ouvrages de médecines, Jaboatdo I’a dii certenaiment chercher dans les bibliothéques des séculiers, car les
bibliothéques franciscaines dont nous avons repertorier n’avaient aucun des titres cités par le franciscain.
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« Savez-vous comment saint Amaro est devenu avocat de nos pieds ? » Et il répond:
« Comme une étoile dans le ciel ! » Pour expliquer la grandeur et la puissance du saint, il se
réfere a la mythologie d’Hercule et de I’Hydre, le serpent a sept tétes. La force de I'un
[Hercule] empoisonnée par une des tétes de I’Hydra, est guérie par Centaurée, 1’herbe
curatrice de tous les maux. Frére Jaboatdo invite alors I’assemblée a passer de la mythologie a
la métaphore. Il acheve sa pensée en rappelant que ce qui a été fable chez les poetes est
devenu une Vérité catholique. Saint Amaro est le vrai Centauro parce que Centauro est

I’anagramme de saint Amaro : Centaurus, id est, Sanctus Maurus®',

La fin de ce sermon s’inspire du mythe du dieu Mercure et du passage de I’Evangile
de la Cene, y compris le lavement des pieds des ap6tres. Les deux exemples évangéliques ont
pour theme les pieds. Selon Jaboatdo, les adorateurs de Mercure, le dieu le plus respecté et le
plus honoré¢ dans I’Antiquité, déposaient sous ses pieds des pierres comme signe de
reconnaissance pour les faveurs regus. Jaboatdo adresse alors une question a ’assemblée :
Savez-vous pourquoi ? Parce que c’était lui le dieu protecteur des pieds des hommes,
affirment les mythologies. Notre protecteur n’est pas un mythe, il est notre saint, 1’avocat de
nos pieds, plus grand que Mercure. Le deuxieme exemple concerne le repas que Jésus Christ a
pris avec ses apodtres la veille de la Passion — la Cene — et au cours duquel il institua
I’eucharistie. Et que fait-il avant d’instituer le sacrement de son corps ? Il a rassemblé les
siens et il leur a lavé les pieds. Selon Jaboatdo, la force de ce sacrement est dans le geste du
Christ de laver les pieds des ap6tres. 1l se mit aux pieds des hommes, il a lavé leurs pieds,
cette action il I’a faite pour leur montrer qu’ll était ainsi le protecteur, le défenseur et 1’avocat
des pieds. Ainsi, Frére Jaboatdo souligne que la force du sacrement eucharistique se révéle

dans ce geste ambivalent entre la divinité du Christ et les pieds des hommes®®®.

%14 Selon Jaboatdo, dans le récit mythologique de la lutte entre Hercule et le serpent & sept tétes appelé Hydra, le
serpent est tué par les fleches d’Hercule. En allant admirer le victorieux Hercule, Chiron, le sage et maitre
d’Hercule, est blessé par une de ses fléches empoisonnées par le venin du serpent. La fléche le blesse tout juste
au pied et lui provoque une plaie telle qu’il n’arrive pas a trouver la guérison. Chiron en tant qu’homme sage,
connaissait les virtudes ocultas des herbes et tout de suite il est allé a la recherche d’un reméde spécifique appelé
Centauro, la seule qui pouvait le guérir. Guéri de sa blessure par cette herbe puissante appelée Centauro, les
dieux I’ont transformée en étoile et I’ont mise au ciel et ’ont nommée Centauro. Heureuse herbe qui possede le
pouvoir de guérir le pied. Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de
Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 16.

315« ...Ahi mesmo ha de ver a seus Pés 0s respeitos, e adoracdes de todos — Sacremento Corporis Christi totus
mundus subjugatus est : Coepit lavare pedes Discipulorum », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatéo
Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 23-24.
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Dans la seconde partie du sermon, Frére Jaboatdo reprend I’ Apocalypse de saint Jean,
10,1 pour démontrer comment le deuxiéme pied de saint Amaro est posé sur les eaux>*°. Pour
expliquer les positions des pieds, il se prévaut d’Aristote. Les pieds, le droit et le gauche,
prennent place en fonction de la vigueur de chacun. Le pied droit étant le plus fort, il est placé
sur les eaux, car la force des eaux impose une posture ferme : 1’eau est I’é1ément le plus fort,
le plus violent et impitoyable. Comme la terre est 1’élément le moins susceptible de
mouvements, vu sa stabilité, le pied gauche, plus faible et moins agile, est le plus indiqué pour

317
s’y poser™.

Jaboatdo se tourne alors vers le dieu Neptune, le dieu des eaux, a qui tous les Grecs
obéissaient. Ce qui était fiction et poésie dans 1’antiquité s’est christianisé dans 1’exemple de
la vie de saint Amaro, dit-il. C’est alors que, pour la premicre fois, Frére Jaboatdo nous
renvoie a la vie du saint en ajoutant que c’est une histoire connue des habitants de cette ville
(Jaboat&0)™®. Le seul & avoir marché sur I’eau, ¢’est le Christ (Mt. 14, 27) puis ce sera le cas
de saint Amaro. C’est ce pouvoir de marcher sur les eaux et de faire qu’une autre marche ainsi

qui fait de saint Amaro I’ange de l’Apocalypseslg.

L’utilisation de la mythologie classique Grecque et de la culture médicale dans un lieu
aussi modeste que Jaboatdo est surprenante. Frére Jaboatdo semble s’adresser & un public
lettré, car les themes mythologiques ne sont pas aisément accessibles aux illettrés. Il faut
souligner par contre que dans les sermons du XVIII® siécle prédomine 1’Arcadie, courant
littéraire qui fait appel au néoclassicisme. Ayant comme modele 1’ « Arcadie Romaine »

(1690), ce courant a pris au Portugal et au Brésil des aspects qui les distinguent 1’une de

%18 Columna segunda, Segundo Pé, ou fundamento, sobre que se levanta o Arco triunfal, ou Triunfo glorioso do
Senhor Santo Amaro, pela sua milagrosa imagem, venerada na Igreja Parochial do mesmo Santo no Jaboatdo, em
hum discurso de tarde na mesma festa, e Anno de 1738. Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat8o, Jaboatdo Mystico
g...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 27-38.

7 Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, 1758, p. 29-30.

%18 « sahio de certo Mosteiro, em que assistia 0 Senhor S. Amaro, hum Monge ainda mancebo, ou mogo ainda
em idade, e Religia, com hum cantaro a buscar agoa ao rio, que lhe ficava perto. E entrando por elle a dentro,
mais do que lhe era necessario, e com descuido de mogo, o arrebatou a corrente, e o levava com violencia
grande, e perigo certo de se affogar. Teve o Patriarca S. Bento, que entad era alli Abbade, revelacad do caso,
chama pelo Senhor Santo Amaro, e manda-lhe com voz de Prelado que v& acudir a Placido, que se affogava no
rio. Obedeceo 0 nosso Santo sem repugnancia : e como a obediencia verdadeira deve ser cega, sem ver nem
reparar 0 Senhor Santo Amaro o perigo que se expunha, porque o rio era impetuoso, e profundo, corria veloz, e
precipitado, e Placido ja mettido no mais alto do seu pégo ; entra pelas agoas, como quem caminha sobre a
terra, e andando por ellas, como sobre huma estrada secca, chega ao Monge, que ja lidava com as agonias da
morte, pega-lhe dos cabellos, e sustentando-o sobre as agoas sahirad ambos a terra livres, enxutos, e sem
molhar nem ainda huma ponta das suas roupas (In ejus vitae legend.) », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo,
Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, pp. 31-32.

%19 Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, 1758, p. 34-38.
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I’autre. L’« Arcadie Lusitanienne » (1756) a été fortement influencée par les Frangais et les
Italiens, tandis qu’au Brésil ce courant a été réélaboré surtout & Minas Gerais par les lettrés de
I’Inconfidéncia Mineira. D’une fagon générale, ce courant a cultivé les sentiments et les idées
des populations locales pour ce qui était du pays, de la terre natale. L’héritage de la tradition
littéraire classique venait enrichir la réflexion sur la réalité locale®”. C’est ainsi que les
prédicateurs ont fréquemment fait des références mythologiques pour expliquer les réalités
humaines. Dans le couvent franciscain de Salvador de Bahia, ou Jaboatdo a passé les
derniéres années de sa vie, le cloitre consacre plusieurs thémes a la philosophie grecque®”.
Comme dans tout le monde portugais, 1’objectif des azulejos serait d’utiliser les références
mythologiques classiques, pour attirer I’attention des franciscains et des fideles sur les

contingences humaines et les moyens de les surmonter®?

. Il s’agissait d’une évangélisation
des mceurs, car il faut vaincre la cupidité, la luxure, la convoitise et toutes les mauvaises
tendances qui amenent inéluctablement les hommes a la condamnation éternelle. Sauver les

hommes, la création et le Créateur, voila la finalité du « cloitre franciscain moralisant »>2°,

3.5.  Lagouvernance, saint Joseph et le gouverneur de Pernambouc (1751).

En 1751, Frere Jaboatdo était le gardien du couvent franciscain de Paraiba. Il est venu
a Recife pour précher trois sermons a I’occasion de la neuvaine en I’honneur de saint Joseph.
Avant de commencer le premier sermon, Jaboatdo rend grace au « pere putatif du Christ ».
Puis il loue et remercie le mécene de la féte, le gouverneur Luiz José Correia de Sa. Il
souligne que dans I’année 1750 cette méme fé€te avait été soutenue par ’évéque de

Pernambouc, Dom José Fialho®**. Homme de lettres, Correia de Sa avait étudié a Coimbra

%0 G, M. Vajda, (Sous la direction de), Le tournants du siécle des Lumiéres (1760-1820).
Amsterdam/Philadelphia, Jonh Benjamin Publishing Company, 1982, p. 590-593.

%21 Theatro moral de la vida humana, en cien emblemas, con el enchiridion de Epicteto , y la Tabla de Cebes,
Ehilosofo platonico. Amberes, Por la viuda de Henrico Verdussen, 1733.

22 patricio Dugnani, A heranca simbélica nos azulejos do claustro do convento de Sdo Francisco da Bahia. S&o
Paulo, Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo, 2001.

323 Otto Van Veen (1556-1629) Theatro moral de la vida humana y de toda la philosophia de los antigos y
modernos, Antuerpiae, aprés 1648. In: Hugo Fragoso, « Biblioteca do convento de S&o Francisco. », In:
http://www.histedbr.fae.unicamp.br/navegando/artigos_frames/artigo_041.html ("Page consultée le 21/03/2011).
On peut trouver deux autres éditions, une de 1678 et ’autre de 1733 dans la Bibliothéque Nationale de France.
Une torisiéme édition d’ Amberes, chez Henrico et Cornelio Verdussen, 1701.

24 Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboat&o Mystico (...), Fonte 1. Nasce do V. 20. Cap. I. D. Matth.
Joseph Fili David. E entra com as suas mysticas agoas a dar principio as desta primeira corrente em hum
discurso panegyrico em o primeiro dia de Novena do Senhor S. Joseph, em o convento de S. Antonio do Reciffe
no Anno de 1751. Com assistencia do lllustriss, e Excell. Senhor Luiz Jozé Correya de S4, Governador de
Pernambuco p. 42.


http://www.histedbr.fae.unicamp.br/navegando/artigos_frames/artigo_041.html
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pour choisir ensuite la carriere militaire. Sa famille avait été propriétaire de la capitainerie des
Campos dos Goytacazes, que son frere, le vice-comte d’Asseca, Dom Martim (1698-1777),
administrait et ¢’est sous I’administration de son frére, le vice-comte d’Asseca, Dom Marttim
(1698-1777), qu’elle avait été vendue a la couronne en 1753. Ainsi, Correia de Sa qui a été
¢levé dans une famille d’administrateurs arrive a Recife le trois février 1749. Des le début de
son gouvernement, il s’était révélé un allié des hommes de I’Eglise de Pernambouc. De
I’évéque aux ordres religieux et aux confréries, le gouverneur circulait dans tous les milieux
ecclésiastiques de la ville. Dans son Diario, Correia de S& indique toutes les rencontres qu’il a
pu faire chez les franciscains, les carmes, les jésuites, ou les oratoriens et, bien évidemment,
I’évéque. Il fréquentait toutes les confréries, de Blancs, de Noirs, de Pardos, mais celle dont il
avait aidé a batir I’église, la confrérie de Notre Dame de la Conception des Militaires, 1’attirait

325
d’avantage que les autres™".

Les franciscains qui 1’appréciaient beaucoup 1’ont invité en 1751 pour parrainer la
saint Joseph. Correia de Sa a marqué de par sa présence les trois jours en I’honneur de leur

patron, et il I’a noté dans son Diario®%.

Jaboatdo présente le programme de la féte et les titres des sermons, mais il ne nomme
pas les prédicateurs. Pour expliquer le sens du nom Joseph, il reprend la pensée de Jean
Gerson. Joseph serait le plus illustre, le plus noble, le plus excellent. Il descendait des rois de
Judée et notamment de David. En parlant de saint Joseph, le franciscain entendait souligner

I’importance du roi, José de Portugal a la téte de son Empire.

Pour Jaboatdo, un souverain puissant est synonyme de sécurité et de protection. Le
franciscain développe 1’idée d’un roi qui protége ses vassaux et pour illustrer son
raisonnement, le prédicateur prend 1’exemple du Christ. Celui-ci était sur la croix quand il
repondit a la demande de Dimas, qui le priait d’étre a son c6té dans le royaume. Le Christ lui

y 1 s . . . 327
a accord¢ sans tarder cette faveur parce qu’il était dans sa fonction de roi et de protecteur™ .

%25 Diério do governardor Correia de S& (1749-1756), Introducdo e notas por José Antonio Gonsalves de Mello,
transcricdo do texto pelo professor Deoclécio Leite de Macédo, Revista do Instituto Arqueoldgico, Historico e
Geogréafico Pernambucano, vol. LVI, Recife, 1983.

%28 Diario do governardor Correia de S& (1749-1756), op. cit., p. 93.

2 Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat#o, Jaboat&o Mystico (...), Op. Cit., pp. 48-49.
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Le deuxieme sermon en I’honneur de saint Joseph, le deuxiéme jour, Frére Jaboatdo

2 |l entend démontrer comment le Nom

I’offre encore au gouverneur de Pernambouc®
représente I’essentiel de ce qu’on voit, car « les noms expliquent les essences des choses®® ».
Jean Chrysostome dit qu’on ne doit pas nommer les choses sans connaitre leurs propriétés et
saint Thomas est du méme avis. Frére Jaboatdo reprend le livre de la Genése pour en tirer des
exemples quant a I’importance du nom. Le Nom donnait alors un sens qui représentait ce

330

qu’était le sujet ou la chose™". Aprés la venue du Christ, cette pratique change et le nom ne

représente plus 1’essence du sujet, sans qu’on sache bien quel est le rapport entre le nom et le
sujet qui le porte®*.

Frére Jaboatdo interroge 1’assemblée sur les raisons de ce changement et répond
catégoriquement que c¢’est parce qu’auparavant les hommes prenaient leurs noms selon leurs
statuts hiérarchiques dans la société. Frére Jaboatdo remarque qu’«aujourd’hui » n’est plus
comme jadis. Aujourd’hui, comme chacun prend le nom qu’il veut prendre, se constituent

ainsi des noms trop grands et dont le porteur est parfois bien petit®*.

Le nom de Joseph, selon saint Bernard — précise Frére Jaboatdo — veut dire
« augmentation » ou « augmenté », et saint Ambroise, analysant le nom de Joseph d’Egypte,
le confirme dans cette interprétation. Mais Frére Jaboatdo veut toucher le gouverneur, José
Luis Correia de Sa et lui témoigner sa gratitude pour ses liens avec 1’Eglise et tous les ordres.
Cette occasion révele le c6té courtisan de notre prédicateur. Dans 1’assemblée, selon Frére
Jaboatdo, il y a trois personnalités qui portent le nom de Joseph : saint Joseph, le gouverneur,
et le gardien du couvent de Recife, Manoel de Sao José. Avec un certain sens de ’humour,

Frére Jaboatdo fait un jeu de mots sur les trois Joseph présents a son homélie. Ce qui intéresse

%28 Fr, Antonio de Santa Maria Jaboat#o, Jaboatio Mystico (...), Fonte 11. Nasce do V. 27. Cap. I. Luc. Viro, cui
nomen erat Joseph. E com as suas mysticas agoas entra a unir-se com as desta primeira corrente em hum
discurso panegyrico em o segundo dia da Novena do Senhor S. Joseph, no convento de S. Antonio do Recife no
Anno de 1751. Assistio o lllustiss. e Excell. Senhor Luiz Jozé Correya de S, Governador de Pernambuco, p. 51-
63.
%29 « 0s nomes explicad as essencias das cousas. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...),
p. 52.

%0 Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), op. Cit., p. 53.

%1 Er. Antonio de Santa Maria Jaboat#o, Jaboatdo Mystico (...), op. Cit., p. 53-54.

%2 « A razéo he ; porque no outro tempo 0s homens nad faziad os nomes para os tomarem, tomavad aquelles
nomes, que lhes adquiriad, e punhad, ou as suas ac¢oens, ou a sua natureza : hoje na6 he assim ; cada hum faz o
nome, que quer tomar, ou pdr aos seus, e tomad 0s nomes, que querem, e assim fazem, ou compoem huns nomes
muitos grandes, e 0 sujeito &s vezes he bem pequeno. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo, Jaboatdo Mystico
(...), op. cit., p.54.
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ici Jaboatdo, c’est de démontrer la force du nombre, car si un seul Joseph est déja puissant,

trois le sont beaucoup plus®.

Dans le troisieme sermon, les mots les plus employés par le prédicateur sont saint et
juste, deux qualités possédées par le saint auquel on est en train de rendre hommage®“. La
présence du gouverneur encourage Frere Jaboatdo a insister sur le théme de la justice. Selon
lui, un homme qui pratique la justice, qui est une des quatre vertus cardinales, révele sa
droiture envers lui-méme et envers les autres®. En tant que gouverneur, Correia de S&
participait & deux institutions importantes dans la capitainerie de Pernambouc : la Junta da
Justica et la Junta das Missdes. Dans la premiére, ce gouverneur s’est maintes fois opposé a
la peine de mort pour les transgresseurs et les criminels de sa capitainerie. Parmi ces cas, se
trouve celui d’'une femme condamnée par deux voix contre deux, et c’est sa voix qui a sauveé
la vie de cette femme. Elle a donc été condamnée a étre exilée en Afrique®*. Et en ce qui
concerne la Junta das Missdes, il a toujours été favorable aux missionnaires et a leurs
prélats®*’. Le temps du gouvernement de Correia de Sa fut, pour le prédicateur, un temps de
paix pour les Pernamboucains. Dans la conclusion du sermon, il s’adresse tout spécialement
au gouverneur pour I’avertir sur I’excellence de la justice dans ses décisions, car pour
Jaboatdo, le prénom et le nom du gouverneur est doublement justifié a la fois par sa pratique

de la justice, et par sa dévotion & son saint patron®®,

Pour Jaboatdo, le gouverneur a un pouvoir privilégiée et il faut donc lui rappeler ses
obligations administratives [politique] et dévotionnelles [religion], deux aspects soulignés tout
au long du préche. Jaboatdo est persuadé de I’importance de 1’occasion, car les themes de son

sermon s’adressent directement aux autorités locales : bien gouverner, pratiquer la justice et

338 «(...) se hum Jozé, so por Jozé, esta ja obrigado a nad faltar com o seu Patrocinio, 0 que ser tendo o seu
Patrocinio dous Jozés mais por intercessores ! Se hum Jozé sé pode tanto, o que serd hum Jozé triplicado ; o que
serd tres Jozés unidos ! », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo, Jaboatdo Mystico (...), op., Cit., p.62.

%% Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat#o, Jaboatdo Mystico (...), Fonte I11. Nasce do V. 19. Cap. I. Matth. Josph
autem cum esset Justus. E com as suas mysticas agoas entra a continuar as desta primeira corrente em hum
discurso panegyrico em a terceira tarde da Novena do Senhor S. Joseph, no convento de S. Antonio do Reciffe
no Anno de 1751. Com a assistencia do lllustriss. e Excell. Senhor Luiz Jozé Correya de S&, Governador de
Pernambuco, p. 65-76.

%35 Er_ Antonio de Santa Maria Jaboat&o, Jaboatdo Mystico (...), op. Cit., p. 66.

%% « Fui assistir a uma Junta de Justica. Votou-se de morte emu ma mulher, a qual teve dois votos da vida e dois
de morte, desempatei de vida, ficou condenada em dez anos para Benguela, a baraco e pregdo, acoites até o pé da
forca e 200 mil réis para as despesas da justica. », Diario do governardor Correia de S& (1749-1756), op. cit.,
p. 97.

37 Diario do governardor Correia de S& (1749-1756), op. cit., p. 37.

%8 «E quem, Excellentissimo Senhor, quem melhor que vossa Excellencia tem para isto mais justica, e
merecimentos ? Por mais que todos os devotos do Senhor S. Jozé o seu devoto ; por mais affectuoso, por mais
empenhado, e por mais : mais que ? » Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo, Jaboatdo Mystico (...), op. Cit., p.
76.
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honorer le nom patronymique de Joseph. La saint Joseph a toujours été une célébration au
cours laquelle les prédicateurs disservaient sur les qualités ce saint lié a la protection du Fils
de Dieu. La capacité a diriger sa Saint Famille a fait de saint Joseph un saint homme donc

I’exemple doit étre imité.

Evoquer saint Joseph a un sens politique et ce n’est pas une nouveauté¢. Nous avons
déja indiqué I'influence du pere Antdnio Vieira sur la pensée de Jaboatdo. Ici, il est opportun
de faire allusion a un sermon préché le 19 mars 1642 dans la chapelle royale de Lisbonne par
Vieira. L’objectif du sermon était de légitimer le régne de D. Jodo IV et de 1’associer a
I’empereur du Cinquiéme Empire du monde. Or Vieira met ce Cinquiéme Empire sous la
protection de saint Joseph. Cent ans plus tard, Jaboatdo reprend le méme théme dans un
contexte local, a Pernambouc, mais sans toucher explicitement a la question du Cinquieme

Empire®*®

. Jaboatdo cit le méme verset de 1I’Evangile (Mt 1,19) que Vieira, pour lier le
gouverneur a la protection de saint Joseph. Les temps ont changés, les contextes politiques

aussi, mais I’attachement aux des rois continue. Il faut sauver la couronne, le roi et I’Empire.

3.6.  Lesannées-clés : la mort d’un roi et la naissance d’un autre (1750-1777).

Le 31 juillet 1750, la monarchie portugaise pleure la mort de Jodo V. La nouvelle
n’arrive a Pernambouc qu’en octobre lors de festivités, car le 22 octobre, la ville d’Olinda se
rassemble pour célébrer I’anniversaire de la naissance de Joao V. Selon Jaboatao, a Olinda les
autorités et la population celébrent la naissance du roi. Les autorités et le peuple d’Olinda
réunis dans la cathédrale voient 1’arrivée d’un grand bateau, ils sont a D’attente d’une
mauvaise nouvelle. L’annonce d’un tel malheur, étant donné ’état de santé du roi, était déja
redoutée depuis un certain temps. Des récits évoquent les honneurs rendus a sa mémoire,
comme celui que le provincial franciscain, Gervasio do Rosario (n° 475), publie dans
Gemidos seraficos [Gémissements séraphiques], ensemble de sermons préchés dans les

couvents les plus importants de la province franciscaine®®.

9 Antonio Vieira, Obras Completas — Sermdes, vol. 11, t. IV, V et VI, Porto, Lello & irm&o, p. 435-450.

0 Gemidos seraficos, demonstracdes sentidas, e Obséquios dolorosos nas Exéquias funerais, que pela morte do
Fidelissimo, e Augustissimo Rei o Senhor Dom Jodo V fez celebrar nos conventos da Provincia de Santo Antdnio
do Brasil, entre Bahia, e Pernambuco, e consagra a sempre Grande, Excelsa, e Soberana Senhora dona Maria
Ana de Austria, Rainha Mae, o Reverendo Padre Frei Gervasio do Rosario, Pregador, Ex-definidor, e Ministro



109

Le matin, on célébre la naissance ; I’aprés-midi : on passe au deuil. Le gouverneur
ordonne que des obséques soient célébrées dans toutes les villes de sa capitainerie. Le
provincial franciscain, Gervario do Rosario (n°475), en visite au couvent d’Ipojuca, a
Pernambouc, se rend tout de suite a Olinda et envoie des lettres datées du 12 novembre a tous
les couvents. Encouragés par le provincial, ceux-ci vont rendre hommage a Jodo V, car ce roi
avait pris cette province sous sa protection personnelle. Gervasio do Rosario demande a tous
les gardiens que, dés que possible, la communauté conventuelle célebre des offices divins
solennels, que les prétres disent trois messes et que les freres laics récitent trois cents Notre

Pére et trois cents Je vous Salue Marie pour le roi**.

Le provincial avait déterminé que cet acte de charité devrait commencer par le couvent
de Recife, mais il était tombé malade alors qu’il se trouvait encore au couvent d’Olinda, et
c’est donc 1a que débutera finalement la célébration du deuil. Parce que ce couvent se trouve
dans la capitale de la capitainerie et qu’il est a origine de la présence des franciscains au
Brésil. 1l est aussi le seul & avoir le patronage de Nossa Senhora das Neves. A Olinda, les
obseques furent donc célébrées en présence de 1’évéque, Luis de Santa Teresa, du clergé
séculier et régulier, de nombreux membres du Tiers-Ordres d’Olinda et de Recife, de la

noblesse et du peuple, comme nous I’indique le provincial Gervarsio do Rosério.

C’est le 12 décembre, au couvent de Recife que Jaboatdo est le prédicateur de la

grande messe**

|343

. Les actions de Jodo V sont au cceur d’un sermon qui souligne ce temps de

deuil™. Le portrait qu’il fait du roi est rempli d’éloges convenus : le roi était un homme sage,

il avait un visage sérieux et circonspect ; il jugeait les causes sagement en prétant attention a

344

tous™". Ce roi prodigue a fait construire le Temple de Mafra — action digne d’étre soulignée —

Provincial da mesma Provincia. Lisboa, na Officina de Francisco da Silva, 1755. Ces sermons furent réedités
par J. A. Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22). S&o Paulo, Conselho estadual de
Cultura, 1969. Vol. IlI: t. 3, 231 p. Cette édition des Gemidos seréaficos du deuil franciscain a été d’ailleurs
annoncée dans une notice de la Gazeta de Lisbonne, du 13 février 1755 : « (...) vient d’étre imprimé le livre
intitulé Gemidos Seraficos qui la Province de Saint Antoine du Brésil a fait pendant les célébrations des
obséques a la mémoire de Jean V a Bahia, a Olinda, a Recife, a Sergipe do Conde, a lgarassu, et a Ipojuca. Il est
vendu a Lisbonne chez Francisco da Silva face a la Caza de Santo Antonio. » Cf. Noticias histéricas de Portugal
e Brasil (1751-1800). Coimbre, Editora Coimbre, 1964, p. 49.

1 Apud., J. A. Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), op. cit., vol. 111: t. 3, p. 18.

2 Apud., J. A. Castello, O Movimento Academicista no Brasil (1641-1820/22), op. cit., vol. Ill: t. 3, p. 45-66. Ce
sermon sera intégré par Frere Jaboatdo dans son Jaboataé Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente
da Silva, 1758, p. 101-143.

3 Jaboat&o mystico em correntes sacras dividido. Corrente primeira panegyrica, e moral, offerecida, Debaixo
da Protecdo da Milagrosa Imagem do Senhor Santo Amaro, Venerada na sua Igreja Matriz do Jaboatéo, ao
illustrissimo e excellentissimo senhor Luiz José Correa de S4, Governador de Pernambuco por Fr. Antonio de
Santa Maria Jaboatdo Filho da Provincia de Santo Antonio do Brazil. Lisboa, Na Officina de Antonio Vicente
da Silva, 1758, p. 107.

%44 Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido (...), op. cit., p. 113-114.
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qui peut rivaliser avec celui du roi Salomon. Jaboatdo exalte la magnanimité du roi envers
I’état ecclésiastique. Le prédicateur sait bien que 1’avenir de I’Eglise dans le royaume
portugais n’est pas garanti. Jaboatdo souligne donc la protection et les soutiens apportés par
Jodo V a I’Eglise. La générosité et la vénération a ’égard des ecclésiastiques sont deux signes
qui révélent ’attachement de la couronne a I’Eglise. Que ce soit au Portugal, ou le roi a fait
ériger le Siége Patriarcal, ou au Brésil, I’Eglise a bénéficié de la générosité royale et celle-ci
manifeste la grandeur des ceuvres d’un roi puissant et sage ; un roi qui savait autant
contempler, honorer et faire croitre le culte divin qu’exalter la gloire de I’Etat

Ecclésiastique®®

. Mais c’est en Amérique que Jaboatdo constate 1’attention particuliere que le
roi Jodo V avait porté a I’essor de I’Eglise. Dans I’évéché du Grio-Para, le roi avait fait
construire une cathédrale qui pouvait rivaliser avec celle de Lisbonne; en 1745, deux évéchés
avaient été créés, celui de Mariana, a Minas Gerais, et celui de Sdo Paulo ; et deux prélatures,
une a Mato Grosso et ’autre au Maranhdo. Au Brésil, écrit encore Frére Jaboatdo, de
nouvelles paroisses ont été érigées et beaucoup de nouvelles missions instituées ; les revenus
du clergé et de tous les ministres de 1’Eglises démontrent la générosité de Jodo V envers 1’Etat

Ecclésiastique®*®

. Jaboatdo explique a 1’assemblée que pour étre un grand roi il n’est pas
nécessaire de conquérir d’autres royaumes, moins encore de toujours remporter la victoire. En
ce moment délicat de transition politique, le prédicateur franciscain rappelle que pour qu’un
roi soit grand il lui suffit de batir des temples en [’honneur de Dieu®”.

D. Joao V a construit I’image d’un « Rei magnanimo » ou encore « Rei Fidelissimo »,
car ces adjectifs attribués au roi portugais proclamaient les stratégies politiques d’un roi
« généreux » et « fidele » au pape®*®. Le régne de D. Jodo V a duré de quarante trois ans et il a
¢té marqué par les découvertes de mines d’or au Brésil dont le Portugal a beaucoup tiré

profit**.

Pour aborder cette période de transition, Jaboatdo va chercher 1’inspiration dans
I’Historia do Futuro d’Antbnio Vieira, publiée en 1718 a Lisbonne. Jaboatdo partage les idées
de Vieira sur « Le dernier Empire », car il n’y en aura aucun d’autre semblable. Le Cinquiéme
Empire contiendra tous les anciens empires qui ont déja existé : ceux des Chaldéens, des

Assyriens, des Grecs et des Romains; tous ceux - la furent de grands Empires. Le Cinquiéme

% jJaboatad Mystico em correntes sacras dividido (...), op. cit., p. 115-116.

% Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido (...), op. cit., p. 116.

%47 Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido (...), op. cit., p. 122.

#8 N. G. Monteiro, D. José. Na sombra de Pombal. Colecdo Reis de Portugal, Temas & Debates, Lishoa,
Circulo de Leitores, 2008, p. 35.

%9 |bidem, p. 17.
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Empire sera le plus grand de tous. C’est au Cinquieme Empire de reformer le monde et
d’exalter I’Eglise a travers son culte a Dieu et le respect a la hiérarchie ecclésiastique
jusqu’aux fins des temps. Frére Jaboatdo hésite a poursuivre son discours messianique comme
le faisait Antonio Vieira, et s’en excuse auprés de 1’assemblée : « Laissons les conjectures,
pour ne pas étre accusé de faire des prophéties sur notre Royaume de Portugal (...). » Toutes
les actions de Jodo V convergent, selon Frére Jaboatdo, vers les signes prophétiques annonceés
par le pére Vieira : « Le culte & Dieu, I’honneur accordé a I’Eglise et I’exaltation de tout 1’Etat
Portugais, sont les signes de ce Cinquieme Empire promis par Dieu depuis toujours a Alfonse
Henriques dans la Bataille de Ouriques. » Mais, pour conclure son approche de I’Historia do
Futuro du pére Vieira®®, et en disciple de Vieira, le franciscain renonce a identifier le roi

défunt comme le dernier et Cinquiéme Empereur du dernier Empire®".

Raymond Cantel a souligné I’importance du sermon de Vieira pour comprendre la
vision religieuse et politique du jésuite®*2 Face a la non-réalisation du Cinquiéme Empire, qui
reste une attente messianique, Vieira doit interpréter I’évolution politique de son époque. Ce
que doit aussi faire Jaboatdo, car Jodo V, le roi magnanime, toujours présenté comme un roi
prét a soutenir I’Eglise et ses institutions, a disparu et il faut envisager ’avenir de la
monarchie portugaise®>. Jaboatdo consacrera donc tous ses efforts a réfléchir et & écrire sur le
futur du Brésil en s’inspirant de la pensée de Vieira. Et la reprise de cette réflexion

messianique est encouragée par le contexte de transition politique.

%0 « Ao ultimo Imperio, que ha de haver no mundo, chamad, por que assim ha de ser, o Quinto Imperio ; e ha de
ser sem comparacad o mayor de todos : e a razad de ser tad grande he, porque como Quinto ha de contér em si
0s quatro Imperios Grandes, que houverad no Mundo : os dos Caldeos, o dos Assyrios, 0 dos Gregos, e 0 dos
Romanos ; porque todos estes grandes Imperios se had de incluir naquelle Quinto, vindo a ser assim por Quinto
0 mayor de todos : e o fundamento he, pelo sim, com que como Quinto se ha de estabelecer este Imperio, para
reformacad de todo o mundo, e exaltacad de toda a Igreja, e para augmento, e ultima perfeicad do Culto, e
honra de Deos. Deixemos agora as conjecturas, por lhes nadé chamar profecias, que fazem ao nosso Reyno de
Portugal, por singularizado na honra, e Culto de Deos, augmento da Igreja, e exaltacad da Igreja, e exaltacad
de todo o seu Estado, este Quinto, e ultimo Imperio ; que foi tambem o fundamento, com que o mesmo Deos
disse ao nosso primeiro Rey D. Affonso Henriques, queria estabelecer nelle este ultimo, e Quinto Imperio :
‘Volo in te, & in semine tuo Imperium mihi stabilire, ut feratur nomen meum ad exteras gentes’ : e deixemos
tambem o affecto (Note : Vieira, palavra do Prégador, Empenh § IV, fol. 161), e vontade Portugueza, com que
aquelle Prégador do seculo passado, tambem Portuguez, e tambem Grande, discorrendo do nosso defunto
Monarcha, ainda antes de nascido, o fez ultimo, e Quinto Imperador deste, e ultimo Imperio ; quo o que eu
posso concluir, he, que pelo muito, que contemplou o nosso Monarcha na exaltacad da Igreja, e Estado
Ecclesiastico, veneragad dos seus Ministros, no augmento do Culto, e honra de Deos (...) o que posso concluir,
he, que se nad foi o ultimo, e Quinto Imperador do Quinto, e ultimo Imperio, foi por ultimo, e Quinto entre os
Reys, e Monarchas, que tiverad o nome de Magnos, ou Grande, 0 mayor de todos, ou entre todos 0 que por
ultimo, e Quinto foi s6 o Rey Grande », Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido (...), op. cit., p. 123-124.
1 Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido (...), op. cit., pp. 123-124.

%2 R, Cantel, Prophétisme et messianisme dans /’oeuvre d’Antonio Vieira. Paris, Ediciones Hispano-Americas,
1960.

%3 p. Cardim, «Religido e ordem social. Em torno dos fundos catélicos do Sistema Politico do Antigo
Regime. », In : Separata da Revista de Historia das Idéias, vol. 22, Faculdade de Letras de Coimbra, p. 133-174.
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Les siécles d’or existent, et méme les Fados ne sauraient exprimer la grandeur d’un tel
roi, conclut Frére Jaboat&o®“. Car un temps nouveau s’annonce, I’année 1751 exige un regard

plus attentif sur la nouvelle configuration politique du royaume portugais.

La célébration des obséques de Jo&o V constitue un événement politique important®®.,

Au réseau des sermons s’ajoutent les réactions des élites locales et leurs opinions sur le
présent et I’avenir de I’'Empire Portugais. A Bahia, le 10 mars 1751, Jodo Borges de Barros
écrit que la cour de Bahia dans I’Amérique Portugaise présente ses hommages et ses
condoléances a 1’occasion de la disparition du monarque portugais. Les vassaux brasilicos
pleurent sa disparition : les larmes dans cette Corte Brasilica — nous le soulignons — ne sont
pas moindres que celles que versées dans la métropole (...)**®, les brasilicos pleurent le décés

d’un roi qui servait Dieu et I’Eglise357

. C’est Jodo Borges Barros, prétre séculier et Conseiller
de la cour supréme de la justice ecclésiastique, qui a organisé les obséques de Jodo V dans la
cathédrale de Salvador de Bahia. Les sermons qui y furent prononcés entre les mois de
décembre 1750 et de janvier 1751 furent envoyés tout de suite a Lisbonne pour étre
imprimeés ; mais le bateau qui les transportait fit naufrage, et avec lui les manuscrits de
I’Historia dos Funeraes Honras & Jodo V. A la derniére minute, Borges Barros prépare un
deuxiéme manuscrit et s’excuse aupres des lecteurs de la petitesse de 1’ceuvre ; mais comme la
plupart des auteurs qui participerent a la premiére version de cette Histoire des Funérailles en
[’Honneur de Jodo V, étaient absents de la ville de Salvador, on ne peut de reproduire la

premiére version du recueil.

C’est le patronage royal qui régle les nominations des évéques dans I’Empire

Portugais et ses possessions d’outre-mer. La mitre épiscopale constituait une récompense pour

¥4 Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido (...), op. cit., p. 142.

%5 Jo&o Borges de Barros, Relacdo panegyrica das honras funeraes, que s memorias do muito alto, e muito
poderoso Senhor Rey Fidelissimo D. Jodo V consagrou a cidade da Bahia Corte da America Portuguesa:
escrita, e dedicada ao excellentissimo, e reverendissimo senhor D. José Botelho de Mattos, Arcebispo da Bahia,
Primaz dos Estados do Brazil, do Conselho de Sua Magestade, pelo doutor Joad Borges de Barros, Mestre-
escola da Santa Sé da Bahia, Protonotario Apostolico de Sua Santidade, e Desembargador Numerario da
Relagad Ecclesiastica: com huma collecad de cinco oracdes funeraes, e varias Poesias, Latinas, e Vulgares.
Lisboa, na Regia Officina Sylviana, e da Academia Real. 1753. A Rome aussi les obséques de Jodo V ont la
splendeur digne de son nom. Le 10 janvier 1751, le nouveau le ministre plénipotentiaire du Portugal a Rome
participe a la chapelle du Quirinal, & une messe présidée par le pape et le cardinal d’York. Le sermon fut fait par
’abbé Valenti, neveux du cardinal Secrétaire de I’Etat du Vatican. Cf. Maria Teresa Pinto Mendes, Noticias
histéricas de Portugal e Brasil (1751-1800), op. cit., p. 1.

%6 « (...) Nestas enternecidas expressoens de amor, e fidelidade, nad forad menos profusas, nem menos
brilhantes as lagrimas desta Corte Brasilica (...). » Jodo Borges de Barros, Relacdo panegyrica das honras
funeraes, que as memorias do muito alto, e muito poderoso Senhor Rey Fidelissimo D. Jodo V (...), op. cit.,
Introduction non numeérotée.

%7 « (...) Accrescia-se a reflexad, de que faltava a Igreja de Deos aquelle Monarca, que todo foy para Deos, e
para a sua Igreja. (...). » Idem.
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fidélité a la couronne. Selon les études de José Pedro Paiva, c’est au cours du régne de Pedro
IT (1668) que s’étendra a tout I’empire la pratique consistant a désigner systtématiquement
comme évéques des évéchés les plus importants les prélats les plus fidéles®®. La fin du long
régne de Jodo V jouera un role fondamental dans le processus de renouvellement de I’Empire
Portugais et d’abord la cour. C’est un temps marqué par des chutes et des ascensions, les uns
sont chassés des réseaux socio-politiques, tandis que d’autres cherchent a y entrer et se frayer
un chemin en s’adaptant aux nouvelles circonstances. Paiva démontre que la succession de
José I, en 1750, changera I’avenir de I’Empire et de ses possessions d’outre-mer. L’année
1755 constitue le moment clé de ce processus car elle voit ’avénement du marquis de

1", Ce dernier suivra les orientations

Pombal, Premier Ministre trés influent auprés du roi José
de son ministre poursuivra une lutte contre la Compagnie de Jésus, et limitera les privileges
des ordres pour donner davantage de place et de pouvoir aux clercs séculiers. C’est le temps

359 4 . y eqe
. L’Eglise brésilienne occupe une place

de I’Eglise des évéques et du clergé séculier
privilégiée au XVI1I11° siécle, car les évéques nommés dans les diocéses au Brésil sont des fils
de la terre et exerceront ainsi leur autorité malgré le poids des ordres religieux. Plusieurs
facteurs vont contribuer a démanteler 1’ancienne structure ecclésiastique basée sur les ordres :
la sécularisation des aldeias indiennes, les érections de villes et de paroisses et, pour conclure,
’utilisation de la langue portugaise dans tous les domaines de l’Empire%O. De la persécution
des jésuites dés les années 1740, a leur persécution et expulsion depuis 1759, la couronne
portugaise meénera une bataille contre une Compagnie abasourdie par I’hostilit¢ qu’elle
déchaine dans I’Empire Portugais. L’outre-mer portugais ne pouvait pas échapper aux
nouvelles orientations politiques. Le XV111° siécle a donc opposé deux grands moments : celui
qui correspond au régne de Jodo V et celui de José 1°*®%, le premier qui protége et se sert de
’Eglise pour soutenir sa splendeur, le second qui réformera les structures ecclésiastiques sans

perdre pour autant de vue I’importance de linstitution pour que son projet de renouveler

I’Empire voir le jour.

La Relac@o Panegyrica, composée de cing sermons préchés par cing prédicateurs de
cinq institutions différentes, souligne 1’inquiétude des institutions religieuses. Le franciscain
José dos Santos Cosme e Damido (n° 476) considere le 31 juillet, jour du décés de Jodo V,

comme providentiel. Selon lui, c’est le jour ou I’ordre franciscain terminait les célébrations

%8 3. P. Paiva, Os bispos de Portugal e do Império (1495-1777). Coimbra, Universidade de Coimbra, 2008, p.
446-559.

%9 N. G. Monteiro, D. José. Na sombra de Pombal, op. cit., p. 53-71.

%0 3P, Paiva, Os bispos de Portugal e do Império (1495-1777), op. cit., p. 555.

%1 |bidem, p. 526-539.
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(I’octave) de la féte de saint Frangois Solano (1 1610), I’Apotre de I’Amérique et le Patron
des Indes Occidentales®®?. José dos Santos Cosme e Dami&o fait une analogie entre le roi et
I’apdtre des Amériques. Frangois de Solano entre chez les franciscains a 1’age de dix-sept ans
et vivra quarante-quatre ans dans la religion avant de décéder a 1’dge de soixante-et-un ans.
Jodo V, «notre roi » dit-il, accéda a la couronne a 1’age de dix-sept ans, il régnera quarante
quatre ans pour décéder a I’age de soixante et un ans>*. Mais cette page du passé était en train

d’étre tournée.

3.7.  José I, le roi du Cinquiéme Empire (1751)**

Apres avoir préché a Recife sur le théme de la mort de Jodo V et de I’accession de
José I* au trone portugais, Frére Jaboatdo poursuit sa réflexion sur I’avenir du nouveau roi et
de son empire. Le 29 mai 1751, Frére Jaboatdao vient d’étre nommé gardien du couvent de
Paraiba. Le sept septembre, il est invité a précher un sermon dans le couvent d’Olinda, dont la
patronne est Notre Dame des Neiges, pour célébrer la premiére année du régne de José 1.
Notre chroniqueur offre ce sermon au capitaine-major de Paraiba, Antdnio Borges da Foseca

(1743-1753).

Il s’agit de rendre grace a Dieu pour le nouveau roi portugais et de reconnaitre en José
I* ’envoyé du Seigneur : car ¢’est un roi porteur des attributs divins. Personne ne doute du
fait que Dieu ait toujours donné des rois au monde, cette idée que Frére Jaboatdo veut
développer dans son sermon. Mais José 1 a été choisi comme le Roi des rois et c’est ce que le

prédicateur va démontrer®,

%2 «(...) dia em que a Religiad Serafica celebra o dia oitavo de S. Francisco Solano, Apostolo da America, e
Padroeiro das Indias Occidentaes » Jodo Borges de Barros, Relacdo panegyrica das honras funeraes, que as
memorias do muito alto, e muito poderoso Senhor Rey Fidelissimo D. Jodo V, p. 311.

%3 1dem, Ibidem, p. 311.

%4 « Fonte VI. Nasce do V. I. Ex Hymn. Eccles. Te Deum laudamus, te Dominum consitemur. E com as suas
mysticas agoas entra a unir-se com as desta primeira corrente em hum discurso Encomiastico na feliz, auspicada,
e Real Acclamagad do Augustissimo, e Fidelissimo Senhor D. Jozé | Rey de Portugal. Recitada na Matriz da
Cidade da Paraiba no dia 7 de Setembro de 1751. Com a assistencia do Senado da Camera, e do Mestre de
Campo Governador daquella Capitania Antonio Borges da Fonseca. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o,
Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 145-166.

%5 « E se n6s mostrarmos agora, que 0 nosso novo, e reynante Monarcha he hum Rey como Christo, quero dizer,
he hum Rey com atributos de Deos, quando he Rey, naéo ficard provado que este Cantico do Te Deum
Laudamus para nenhum outro Monarcha vem mais apropriado, do que para 0 nosso Rey, ou para as gragas, que a
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Ier

José I” a été acclamé roi le sept septembre 1750, et sa naissance aurait une connotation

messianique car, selon notre prédicateur, elle est marquée de signes divins. Frere Jaboatdo
s’appuie alors sur Habacuc 3,3 dont il reprend une phrase : Deus ab Austro veniet. Le
prophete aurait dit que Dieu viendrait de la partie Australe. « Que veut dire par-l1a, le Prophete
? », Jaboatdo répond : le roi viendra de la maison d’Autriche : « Selah, Deus ab Austro
veniet 1*®® » Jaboatdo fait de José 1* le souverain du Cinquiéme Empire Portugais. Selon lui,

Ier

si Dieu est Roi d’Israél — appelé aussi royaume du Christ — et José I” est celui du Portugal ; or

par royaume d’Israél et royaume du Portugal on désigne la méme chose parce que le royaume

du Christ c’est le royaume du Portugal ; il en résulte que I’auguste monarque a donc été

acclamé comme Roi du royaume du Christ®®’.

Frere jaboatdo commente 1’annonce prophétique de Habacuc 3, 3. Il s’appuie pour cela

sur Cornelius Lapide, qu’il suit a la lettre. Selon Lapide, le prophete doit attirer I’attention du

monde sur la primauté de Dieu comme roi®*®. L’origine d’une telle grandeur et de la majesté

Ier

royale de José I”, dit Frere Jaboatdo, se trouve dans la région originelle de sa royauté,

I’hémisphére austral. Or le roi a des origines autrichiennes (Autriche)®®.

Trouve-t-on ici les fondements de la pensée de Jaboatdo ou de celle des franciscains
sur la nature du pouvoir royal ? Peut-on y voir une théologie de la royauté dans une période

de crise et de tensions ? Jaboatdo fait du Christ un modéle pour tous les rois et part de

Deos se devem dar pela suaz feliz acclamacad ? », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...),
Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 147-148.

%6 « Quiz dizer, conférme o commum sentir dos Doutores Sagrados, que Deos havia de vir a0 mundo feito
homem, e nad como qualquer homem commum; senad como hum homem Rey, e Rey, nad como qualquer, mas
hum tal Rey, e hum Monarcha tal, que o nad podia haver mayor, como quem era todo Divino, grande em si, e
grande para 0s seus. E para admirar tanta grandeza, como couza nova, € nunca ouvida, convida o Profeta as
admiragBes do mundo, e a attencad das Gentes, significada naquella palavra Hebraica, Selah ; com que na raiz do
texto se nota este verso : Selah, Deus ab Austro veniat. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo
Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 151-152.

%7 « E se aquelle Povo, de quem Deos era Rey, foy chamado o Povo Israelita, quem nad sabe que este mesmo
nome se da tambem ao Povo Portuguez, de quem he Rey o nosso Monarcha ; porque tanto faz dizer Israelita,
como Portuguez, e Portuguez, como lsraelita ? Israelita naG quer dizer outra cousa mais que homem forte,
homem valoroso, homem constante. Isto quer dizer Israelita; e nad quer dizer menos que isto Portugal. Quem
mais forte, quem mais valorosos, e que homens tem havido mais constantes assim na fortuna, como na
adversidade, do que os Portuguezes? (...) E se tanto faz dizer Portuguez, como Israelita, € Reyno de Israel, como
de Portugal; bem podemos dizer, e com muita propriedade, temos acclamado em Portugal hum Monarcha, que
he Rey com attributos de Deos, ou assim como Deos, quando he Rey. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo,
Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 148-158.

%8 £y Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatio Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, 1758, p. 152.

%9« Assim Rey com toda esta grandeza se acclama Deos, quando se diz que vem do Austro ; e por vir da
Austria, vemos acclamado ao nosso Monarcha por hum Rey Grande, por hum Rey com attributos de Deos
(...) », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da
Silva, 1758, p. 153.
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I’excellence de José I* : il est soutenu par tout le royaume portugais, il est bien secondé pour
70

administrer l’Empire3 :
L’aspect messianique du sermon porte sur I’avenir de cette nouvelle monarchie. La
nouvelle configuration politique qu’annonce I’avénement de José I* pousse notre prédicateur

371

a se comporter en prophéte du futur*”*. En quoi consiste I’importance de Jose I* ? Il est le Roi

des rois, le Seigneur des seigneurs, et tous verront le roi le plus puissant que le royaume

portugais ait jamais connu®2

. L’idée d’un empire mondial est alors annoncée sans aucune
réserve car José, Roi des rois, Seigneur des seigneurs, régnera au Portugal et au-dela®”*. Frére
Jaboatdo déclare que José 1* régnera sur le monde entier comme 1’avaient prévu les anciennes
prophéties portugaises : il sera I’empereur du Cinquiéme Empire annoncé depuis toujours®™,
et cela méme si les sébastianistes ne 1’acceptent pas. La promesse « gardée » est, selon
I’interprétation de Jaboatdo, celle du Christ faite a Affonso Henriques d’une protection
éternelle a tous ses successeurs. La permanence de telles prophéties se vérifie dans les signes
d’un Empire florissant dont José I* serait le dernier représentant. Voila donc a nouveau le

Cinquiéme Empire déja annoncé par le pére Vieira®®. Jaboatdo termine son sermon en

370 « Christo em quanto Rey, e em quéto (sic) Deos, nad necessitava para os acertos entendidos do seu governo,
nem para o tratamento amoroso de seus vassallos ; de intelligencias superiores, que Ihe assistissem ; porque he
por natureza, como Divino, summamente sabio, e sabiamente amoroso ; mas foi assim, para deixar aos Reys, e
Monarchas hum vivo exemplar do que haviad de ser : que para serem Reys, assim como Deos quando o he,
haviad ter a seus lados por Ministros, e assistentes os de Jerarchia superior : 0s mais amantes do bem commum, e
os mais intelligentes na pratica do governo (...) », Fr. Antonio de Santa Maria, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na
Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 158-159.

371 « Atégora fallamos do que he de presente 0 nosso Monarcha ; agora diremos o q’ ha de ser de futuro. », Fr.
Antonio de Santa Maria Jaboatéo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758,
p. 159.

372 « \Veremos as mayores glorias de Jozé, porque em Jozé veremos hum Rey o mais glorioso de todos, quantos
tem tido o Reyno de Portugal, e ainda 0 mundo todo. Porque se hoje o temos acclamado hum Rey assim como
Deos, quando he Rey : assim como Deos he Rey, he Rey de Reys, e Senhor de Senhores, Rey de Reys, havemos
ver tambem ao nosso Jozé. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina
de Antonio Vicente da Silva, 1758, p. 160.

% « E aonde ha de ser Jozé Rey de Reys, e Senhor de Senhores ? Sabem adonde ? Em Portugal, e féra de
Portugal. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio
Vicente da Silva, 1758, p. 160.

318 «(...) e fora de Portugal, qual ha de ser esta gloria ? Ha de ser, q° depois de reinar gloriosamente em
Portugal, ha de reynar em todo o mundo, porque para 0 nosso reynante Monarcha o Senhor D. Jozé | esta
guardada aquella promessa, por lhe naé chamar Profecia, que diz que de Portugal, e dos seus Principes ha de
sahir aquelle Grande Rey, que ha de ser Monarcha do mundo todo, e Imperador do ultimo, e quinto Imperio de
Christo, fundada esta promessa na palavra, que deo o mesmo Christo ao nosso primeiro Rey D. Affonso
Henriques, de que nelle, e nos seus descentes queria fundar o seu Imperio, que he este quinto, que ha de occupar
todo 0 mundo : Voloin te, & in semine tuo Imperium mihi stabilire, ut feratur nomem meum ad exteras gentes. »,
Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat8o, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva,
1758, p. 161.

3%« Isto dizem as profecias do Reyno de Portugal (’idée au-dessus). E quem nos ha de dizer agora, que este
Rey, que ha de sahir de Portugal para dominar o mundo todo, e ser Rey de Reys, e Senhor dos Senhores de todo
0 mundo, ha de ser o nosso Monarcha, e Rey novamente acclamado ? Isto, com licenga dos Sebastianistas, ou
sem ella, o direy eu. E para que vejad a razad, com que o digo, ou 0 V. 6 do nosso Cantico do Te Deum
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séparant les réalités céleste et terrestre : I’Empire du ciel appartient au Christ, ’Empire de la
terre appartient a I’Auguste empereur et monarque portugais destiné a devenir I’Empereur
universel du Cinquiéme Empire®®, Cette vision «archaique » de Jaboatdo est reprise de
I’Histéria do Futuro d’Anténio Vieira®’ qui avait attribuait & D. Jodo IV (1640-1656) et,
ensuite, a D. Pedro Il (1683-1705), le statut de rois du Cinquieme Empire. Mais le XVIII°

siécle de Jaboatdo n’est plus le XVII® siécle absolutiste et tridentin de Vieira.

Selon Nuno Gongalo Monteiro, la parénétique portugaise depuis la domination
philippine (1580-1640) a été controlée par le pouvoir en place. Le souverain connaissait bien
le pouvoir de ce groupe ecclésiastique et son influence sur le clergé et le peuple. Cette
politique d’union entre les deux pouvoirs subsistaite encore au XVIII® siécle, car les
prédicateurs et leurs sermons dirigent les consciences individuelles et collectives afin

. 378
d’assurer le consensus autour du pouvoir royale™".

En 1759, un franciscain anonyme manifestement proche de la pensée de Jaboatdo,
préché un sermon dans la mission de Jacobina, mission sous I’administration des franciscains.
Il reprend I’idée classique d’un royaume portugais choisi et protégé par Dieu, vision qui
semble avoir d’autres partisans dans le milieu franciscain®”. Le sermon, & la demande des
habitants de la ville de Jacobina, a été préché dans le Sertdo de Bahia. Consacré aux plaies du
Christ, ce sermon est resté manuscrit et Frére Jaboatdo, dans une courte introduction au texte,
a soumis ce manuscrit a 1’avis de Joachim Ignacio da Cruz, un lettré de 1’Academia dos
Renascidos. Alors sous I’effet de I’émotion qu’avait suscité 1’attentat contre José 1%, le 3

septembre 1758. Dans le sermon, 1’auteur anonyme, reprend la tradition sur la fondation du

laudamus. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio
Vicente da Silva, 1758, p. 161. Le courant sebastianiste attendait le retour de D. Sebastido, disparu en 1578 dans
la bataille d’El-ksar el-Kébir. Les sébastianistes vont s’employer a réfuter cette idée car selon eux le retour de
don Sebastido devrait régénerer I’histoire d’une succession royale ratée par la disparition de don Sebastido.

Sur le mouvement sébastianiste, voir J. Hermann, No reino do Desejado: a constru¢do do sebastianismo em
Portugal séculos XVI-XVII. Sdo Paulo, Companhia das Lestras, 1998. En ce qui concerne une expérience
sébastianiste au Brésil du XVI11°siécle, soutenue par les franciscains de Rio de Janeiro, voir I’étude de L. R. B.
Mott, Rosa Egipciaca: uma santa africana no Brasil. Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 1993.

376 « Ficando assim repartido o Imperio de Christo : o espiritual, e do Ceo para 0 mesmo Christo, em quanto
Deos, e Rey da Gloria ; e o temporal, e da terra para 0 nosso Augusto, e reynante Monarcha ser nella Imperador
universal do quinto Imperio, e ter a grande gloria de ser Rey de Reys, e Senhor de Senhores de todo 0 Mundo. »,
Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat8o, Jaboatdo Mystico (...), Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva,
1758, p. 163.

877 R.Cantel, Prophétisme et messianisme dans [’ceuvre d’Antonio Vieira. Paris, Ediciones Hispano-Americas,
1960.

¥ N. G. Monteiro, D. José. Na sombra de Pombal. Colecdo Reis de Portugal, Temas & Debates, Lishoa,
Circulo de Leitores, 2008, p. 175.

379 Jaboatdo Mystico, discursado em varios conceitos, lyricos proprios, e Evangelicos Extranhos. Extranhos em
uma oragdo gratulatoria, consagrada as Chagas de Christo pela vida, saude de D. José I, A.C.L. — Série
Vermelha, n° 675, folio 2.
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royaume portugais avec Affonso Henriques et la bataille d’Ouriqueggo. Ce récit fondateur

réaffirme ce qui différencie le royaume portugais des autres royaumes, car il aurait été choisi

et mis sous la protection des Plaies du Christ®*".

Le theme de I’attentat contre le roi est repris aussi par Jaboatdo dans un sermon

prononcé dans la mission de Jacobina. Frere Jaboatdo rend grace a Dieu pour la guérison de

2
Ier 838 .

José qui échappe a un attentat a Lisbonne le 3 septembre 175 Il met en relief

I’attachement de tous au Roi et a la couronne portugaise. Il se dit fier d’avoir «le
tempérament et le génie portugais », et il avoue qu’il n’a aucun intérét ni ambition politique.
Jaboatdo affirme qu’il est et sera toujours un sujet fidéle et aimant de son roi, tel un tournesol

1" et le soleil nous renvoie

roi*®®, Le rapprochement que Frére Jaboat&o opére entre le roi José
aux symboles de la gravuere figurant dans la premiere édition de son Orbe Serafico, Novo
Brasilico : a gauche, se trouve une étoile qui nous fait penser a la province franciscaine, a

droite le soleil®*

, oll ce sermon nous permet de voir le roi José 1*. Plus qu’une simple
identification du Roi au Soleil, source d’énergie pour ses vassaux, Frére Jaboatdo voit en José

I ’empereur du Cinquiéme Empire dont le précurseur est Dom Affonso Henriques®.

%0« Nos bracos da Cruz em o campo de Ourique, com o primeyro Pro-Genitor de Vmg® o Senhor Affonso

Henriquez, de Eterna, e Santa memoria, nasceo 0 Reyno de Portugal : Volo inte, et in Semine tuo Imperium mihi
stabilire, e nas suas Sacratissimas Chagas, recebidas na mesma Cruz, Ihe deo logo o proprio Christo, nad so hu
mysteriozo distinctivo dos mais Reynos do mundo, mas hum fortissimo, e Regio Escudo da sua Divina
proteccad, como a imperio seo, e Reyno especial, que levantava para Sy : Imperium mihi. », A.C.L. — Série
Vermelha, n° 675, folio 2.

%81 «(...) 0s Vassallos de Sua Magestade daquella Villa escolherad para a sua accad gratulatoria o dia, em que o
Reyno de Portugal celebra solemne festa as Chagas de Christo (...) », A.C.L. — Série Vermelha, n° 675, folio 6.
%82 « Dedicatéria a El-Rei pelo bom sucesso de escapar com vida dos tiros, em um sermao decantado. », Yédda
Dias Lima, « Academia Brasilica dos Académicos Renascidos: fontes e textos », op. cit., p. 248-250.

%83 « Esta gléria Senhor a reconheco em mim mais por natureza, e génio de Portugués, do que por interesse, ou
maxima de Politico, e ndo posso negar ao Céu a divida deste atributo. E t&o fil, tdo veridica, segura, e sem
mascara de engano, ou simulacdo a minha lealdade, aos progressos de Vossa Majestade, como considero o deve
ser a de todos os Vassalos de sua Monarquia. Por isto, ndo degenerando da obrigacdo de Portugués Vassalo, fui,
sou, e serd sempre firme, e amante girassol do meu Rei. », Yédda Dias Lima, « Academia Brasilica dos
Académicos Renascidos: fontes e textos », op. cit., p. 248.

%% Son inspirateur est Picinelli, Mundus symbolicus, Coloniae Agripinae, 1694, 2 vols., in folio. « Conforme
decifrou o Douto Pincinelo Soli, et semper significando com Lema tao discreto a paix@o ou propriedade desta
planta. Sol é Vossa Majestade assim em animo como nas obras : Sol, quia Solus ; € girassol o meu respeito, que
vencendo nuvens de distancia, e pobreza, sai a buscar amante a seda das suas Luzes » Yédda Dias Lima,
« Academia Brasilica dos Académicos Renascidos: fontes e textos », op. cit., p. 249.

% Sur Ihistoire de la construction du mythe de ’empire portugais, voire J. E. Franco, O mito de Portugal. A
primeira histéria de Portugal e a sua fungéo politica. Lisboa, Fundacdo Manuela e Vasco de Albuquerque
d’Orey, 2000.



Chapitre IV

Les sermons de Frere Jaboatdo : les signes avant - coureurs du Novo Brasilico.

C’est dans les sermons de Frére Jaboatdo que 1’on peut le mieux saisir la vision que
notre chroniqueur a de la réalité brésilienne et les questions qui sont au cceur de la réflexion
franciscaine au XVI11° siécle. L’esprit séraphique est un trésor qui appartient a I’Eglise et &
ses fidéles. Comme a 1’époque des origines de 1’Ordre, au XIII® siécle, cet esprit est marqué
par la recherche d’une communauté spirituelle parfaite. Dans un monde ou les différences
sociales sont tres marquees, la spiritualité séraphique propose de donner un nouveau sens a la
société. C’est cette dimension qui lie la foi des gens de toutes conditions sociales a I’espoir de
refaire le monde des hommes et de le transformer par un retour aux vraies valeurs — « les
grands deviennent petits »— que les contingences de la vie quotidienne ont fait oublier. Ainsi,
la fraternité est au coeur du message de saint Frangois. L’expérience mystique franciscaine est
donc ancrée dans la société parce qu’elle nait d’une quéte de perfection spirituelle et
individuelle qui aboutit & la fraternisation des fils de Dieu. C’est pourquoi, Frére Jaboatdo est
étroitement lié aux attentes de son époque. Il percoit les angoisses du moment et c’est une
interprétation concrete du Brésil et de la diversité de son peuplement que proposent ses

sermons.

Toutefois, il n’est pas le seul a s’engager dans cette dimension locale. La province
franciscaine dans laquelle Pernambouc occupe une place privilégiée et offre de quoi amorcer
une réflexion sur son avenir et celui du Brésil. Plus que 1’évangélisation du territoire c’est une
pratique chrétienne qui assurera la pérennité de 1’action des fréres. Leur insertion dans la
réalité locale contribuera a la consolidation des rapports entre la spiritualité franciscaine et
I’émergence d’une société de plus en plus marquée par le métissage. Pourquoi donc ce
phénomeéne a-t-il pris une telle dimension chez Jaboatdo ? Tout d’abord, parce que la présence
des mulatres dans la société commence a avoir une réelle visibilité ; ensuite, parce que
I’époque de la rédaction de sa chronique est aussi celle ou les villages de missions sont en

train d’étre ¢€levés au statut de villes et donc de passer sous 1’administration des curés
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séculiers. En conséquence, il faut repenser les couvents dans une toute autre perspective

socioreligieuse apres 1759, année de I’expulsion des jésuites du Brésil.

Trois éléments doivent donc étre pris en compte : I’Eglise, la société et leurs rapports
avec les Franciscains. Le nouvel homme qui émerge au Brésil est pensé du point de vue de
I’Eglise et de la société laquelle fournit aux institutions religieuses des effectifs qui joueront
un role important dans I’Eglise brésilienne. Malgré 1’opposition qui existe entre les « fils de la
terre », les autochtones et les Portugais chacun contribuera a sa maniére a la naissance d’un

amour pour cette terre natale qui animera la recherche d’un visage local.

En méme temps ses idées soulevent des critiques. Dans un texte intitulé Advertencia, il

s’adresse a un opposant inconnu. C’est une lettre dans laquelle il écarte les critiques faites a

ses sermons et les doutes qui pésent sur leur originalité*®® - puisque ces textes ont été méme

soupconnés de plagiat®®’

. Il développe ses arguments en expliquant pourquoi il a voulu les
faire imprimer. D’apres lui, en effet, d’autres avaient confié¢ leurs ceuvres aux bons soins de
leurs supérieurs mais, apres leurs décés, leurs écrits étaient finalement tombés dans 1’oubli.
C’est ce qui est arrivé — ecrit-il — a ’'un des meilleurs prédicateurs et maitres de sa province

\

qui avait confié douze volumes manuscrits a son provincial afin qu’il les dépose dans la

% Frei Antonio de Santa Maria Jaboat&o. Jaboatdo mystico em correntes sacras dividido. Corrente primeira
panegyrica, e moral, offerecida, Debaixo da Prote¢do da Milagrosa Imagem do Senhor Santo Amaro, Venerada
na sua lgreja Matriz do Jaboatéo, ao illustrissimo e excellentissimo senhor Luiz José Correa de S&, Governador
de Pernambuco por Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo Filho da Provincia de Santo Antonio do Brazil.
Lisboa, Na Officina de Antonio Vicente da Silva, 1758 ; Idem, Jaboatdo mystico em huma sé Fonte Evangelica,
extrahido a luz publica para correr a beneficios do prélo : pelo M. R. Doutor Antonio Gonsalves Pereira,
Mestre-Escola da Santa Sé Metropolitana da Bahia, .... Academico numerario das Academias dos Esquecidos, e
dos Renascidos, sendo da primeira hum dos Presidentes, e da segunda hum dos Fundadores. Lishoa, Na
Officina de Miguel Rodrigues, 1762 ; ldem, Jaboatdo Mystico, devoto, e obsequioso, Reprezado em huma so
Fonte Evangelica, ou Oracdo contemplativa, feita por devo¢ao particular & gloriosa rainha S. Isabel, Titular da
Veneravel Ordem Terceiira da Penitencia do Convento de S. Francisco da cidade da Bahia. Offerecida Em
devido obsequio pelo seu Ministro deste presente anno de 1762. Joachim Ignacio da Cruz, Cavalleiro Professo
na Ordem de Christo. E mandada imprimir pelo mesmo Ministro da Veneravel Ordem. Lisboa, Na Officina de
Antonio Vicente da Silva, 1763 ; Idem, Jaboatdo mystico em huma s6 Fonte Evangelica extrahido a luz publica
para correr a beneficio do prélo, pelo M. R. Joseph de Oliveira Bessa, Mestre em Artes, ... Secretario, e Adjunto
da Reforma dos Padres Jesuitas desta cidade, Academico, e Pro-Secretario da Academia Brasilica dos
Renascidos. Lisboa, 1765.

%7 « Contigo falo, Leitor Adverso, critico, ou ignorante, contigo e ndo com o sabio, discreto e benévolo, porque
este, como prudente e desapaixonado, ha de julgar como entender ; contigo sim, porque entendo e como has de
julgar, e por isto te chamo ignorante, quando critico, porque, sendo como tal adverso, ndo podes parecer
entendido ; pois ainda que o sejas, como o afeto da paix&o te tira o0 juizo para discorrer, também te cega o
entendimento para julgar ; e por esta causa chamo a este meu arrezoado (sic) Adverténcia e ndo Prélogo,
porque o Prélogo ndo é outra coisa, mais que uma satisfacao politica e um cumprimento cortés, que se faz aos
Leitores ; e esta minha obra, tal qual ndo quer gastar contigo 0s seus cumprimentos, pelos ndo perder, porque
sabe que sO trataras de por a curta ; e assim contigo ha de ser a minha contenda, e te quero ja ir advertindo do
mesmo que tu poderas aqui notar. », « Obras Academicas » (Manuscrito): Arquivo Provincial Franciscano do
Recife, Recife, 245 fols. Y. D. Lima, « Academia Brasilica dos Académicos Renascidos: fontes e textos », op.
cit., p. 224.
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bibliotheque ou aux archives provinciales en attendant leur impression. Le prédicateur est

38 Frére Jaboatdo, au contraire, veut voir

mort sans voir la publication de ses ceuvres
imprimés ses cing sermons, fruits légitimes de sa réflexion. Liés les uns aux autres, ils
forment un ensemble, il est donc hors de question de les dissocier. Et, étant donné que ces
sermons ont été imprimés a des dates différentes, Frére Jaboatdo envisageait de les rassembler
dans un seul volume et de « mettre une reliure en cuir fort pour les protéger, comme une
muraille, contre les coups des agresseurs ». Le titre Jaboatdo em correntes sacras divididas
ayant fait I’objet de critiques, il s’est demandé : « Pourquoi ne pas mettre & mon ceuvre un
titre qui est & moi, mon nom ? ». Le fleuve Jaboatdo a donné son nom a la région qu’il
traverse et celle-ci a son tour a donné le nom du fleuve a frere Jaboatdo. Puisque tous le
connaissent sous ce nom, pourquoi ne pourrait-il pas le mettre dans une ceuvre qui le fera
connaitre ?°®° Ces questions posées, Frére Jaboatdo décrit le parcours du fleuve Jaboatdo et le
compare dans une métaphore a ses sermons : la source du fleuve est petite, mais d’autres
fleuves le rejoignent; ensemble, ils deviennent progressivement immenses traversant
plusieurs contrées jusqu’a la rencontre avec 1’océan. La critique la plus forte est celle du

390

plagiat.™". La réponse de Frere Jaboatdo est ambigiie mais il n’est pas inquiet et provoque

ironiquement son adversaire :

%88 « Poderés primeiramente notar, ou inquerir, para mais notar, qual seja de ser a razdo por que tomei o trabalho,
ou confianga de querer dar ao prelo estes meus sermdes, e ndo seguir a maxima ou descuido de outros muitos, e
sem duvida de maiores talentos, e cabedais, que podendo com mais crédito da Religido, e gléria sua executar, o
que nds agora intentamos, o ndo fizeram contend=tando-se s6 0s mais deles, com reparti-los em sua vida por
quem lhes pareceu; e alguns deixando-os por sua morte a disposicdo dos Prelados, o que ndo ha muitos anos
aconteceu a um dos melhores Mestres, e Pregadores desta Provincia, que deixando mais de doze tomos,
encadernados em pasta, com o discurso ou designio, de que 0s superiores cuidassem, ou em guarda-los nas
livrarias, e arquivos, como se costuma, quando o0s ndo quisessem fazer sair a luz pelo oriente da imprenta (sic),
eles ficaram tanto as escuras, que sO um nao apareceu em publico, deixando bem, que sentir e notar aos que
tiveram a inteligencia varias sepulturas aonde foram parar, e alguns, como desterrados por crime de conveniéncia
alheia, foram dos claustros maternos, donde vao suscitando, com tanta variedade de formas ou almas, quantos
sd0 0s corpos, em que se metem parecendo-me ver aqui (...).», Y. D. Lima, « Academia Brasilica dos
Académicos Renascidos: fontes e textos », op. cit., p. 224.

%9 « E se culpares que deu dei a esta o titulo com que aparece de Jaboatdo em correntes sacras dividida:
poraqué, pergunto ndo por em uma obra, toda minha, um titulo que é tanto meu? Porque se o rio deu 0 nome a
Patria e esta me deu a mim o nome do rio, e tu e todos me conhecem mais por este nome pois este é 0 com que
comumente me tratam, pois por Jaboatdo sou mais conhecido: porque o ndo darei eu a uma obra que pelo meu
nome quero que seja também conhecido. (...). », Y. D. Lima, « Academia Brasilica dos Académicos Renascidos:
fontes e textos », op. cit., p. 227.

%0« Se por acaso, ou porque assim o entendas, achares nestas correntes mistura das algumas aguas, que te
parecam ter a sua origem de outros Rios, ou topares alguns concitos, provas, e ainda, discursos, que j& tenhas
ouvido, ou lido em outros semelhantes e ndo quiseres supor que em campo tdo dilatado, e pelo qual tantos
Engenhos tém discorrido, € muito antigo o nao haver no mundo, coisa nova, ou te ndo possas persuadir, que
fomos beber ambos @ mesma fonte, também me néo vai muito, nem pouco, que afirme a tua errada critica, que o
fui mendigar por estes outros, que primeiro disseram pois além de que qualquer mudanga, ordem, ou
acrescentamento que se faga em alguma escrita, basta para fazer Autor a quem pde, ou muda, e acrescenta,
conforme a sentenca comum : mutatis ordinem, fecisti librum! », Y. D. Lima, « Academia Brasilica dos
Académicos Renascidos: fontes e textos », op. cit., p. 229.
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« Et si tu veux encore t’obstiner a dire que c’est un
vol,: tu dois avoir compris qu’il y a loin avant de savoir le
faire; et qu’il y a grande différence entre le voleur habile
et sagace et le voleur niais et empétré ; celui-ci, comme il
lui manque le discours ou la ruse pour la dissimulation,
on le reconnait aisément et il est pris la main dans le sac ;
et celui-la, sagace et astucieux, ou ayant plus de verbe,
sait faire en sorte que ce qui est bien d’autrui, il sait le

faire sien »*>.

On aimerait en savoir plus sur I’hostilité que le frére pouvait soulever. Mais arrétons-

nous encore sur un sermon particulierement important.

Frére Jaboatdo, tout au long de sa vie franciscaine, a beaucoup réfléchi sur la situation
des « gens du pays », gens de Pernambouc et du Brésil et sur les relations qu’ils avaient entre
eux et avec les gens a I’extérieur du Breésil. La qualité de ses sermons réside, entre autres,
dans sa capacité a mettre en scene la société pernamboucaine et cela dans toute sa diversité
aussi bien ethnique et économique que religieuse et sociale. Le point de départ en est la
reconnaissance des différences existant a 1’intérieur de la société brésilienne : Blancs, Noirs,
Indiens ou Métis. Frére Jaboatdo s’efforce donc de mettre 1’accent sur chaque individu et de
mettre en harmonie ses propres valeurs avec celles de sa société. La premiere référence a cette
dimension apparait dans un sermon préché a I’occasion d’une messe solennelle célébrée en
1731 dans la cathédrale d’Olinda. Dans ce sermon, il loue les actions des hommes
« valeureux » qu’il distingue a partir de leur appartenance ethnique. Plus tard, en 1745, Frere
Jaboatdo revient a Recife pour précher devant les « Homens Pardos » - groupe souvent

méprisé et considéré avec suspicion - au cours d’une célébration exceptionnelle en ’honneur

%1 « E ainda queiras teimar, que é furto: também deves ter entendido, que vai muito em sabe-lo fazer, e ha
grande diferenca do ladrdo destro, e sagaz, ao néscio e atolado; este, como lhe falta o discurso ou manha para o
disfarce, facilmente se conhece, e é apanhado entre mdo como furto; e aquele, como sagaz, e astuto, ou por
maior discurso, & Ihe sabe dar um tal jeito, e volta que lhe ainda o conhecido por alheio, o sabe fazer seu
préprio. », Y. D. Lima, « Academia Brasilica dos Académicos Renascidos: fontes e textos », op. cit., p. 229.
Contrairement a ce que pensait I’adversaire de Frére Jaboatdo, Antonio de Oliveira donna un avis favorable au
deuxiéme Sermdo Mystico. Soulignant les qualités littéraires de ’auteur, A. de Oliveira reconnait la valeur de ce
texte et il voit dans le deuxiéme sermon spirituel de Frére Jaboatdo un véritable Euphrate dont la mystérieuse
grandeur effraie, étonne et ébahit tous ceux qui approchent tant d’érudition, d’élégance et de doctrine. Antonio
de Oliveira, né a Lisbonne, est arrivé adolescent a Bahia avec ses parents, Antonio de Oliveira et Mariana Reys.
Il a fait ses études de théologie et philosophie au college des Jésuites. Ordonné prétre diocésain, il a exercé
plusieurs charges a I’archevéché de Bahia : Maitre es Arts et Examinateur de I’Enseignement de la Philosophie
au college des Jésuites a Bahia, Missionnaire Apostolique, Visiteur Général de 1’ Archevéché de Bahia. Il a
participé a I’ Academia Brasilico dos Esquecidos (1724) et a I’Academia Brasilico dos Renascidos (1759). Cf. Y.
D. Lima, « Academia Brasilica dos Académicos Renascidos: fontes e textos », op. cit., p. 234-235.



123

du bienheureux Gongalo Garcia, le saint métis, dont I’existence réelle était mise en doute par
les habitants de Recife. Revenons sur les circonstances qui entourent un sermon que 1’on ne

peut détacher de son contexte.

4.1. Les festivités en 1’honneur de saint Gongalo Garcia a Recife (1745) :

événement local, regard global.

La festivit¢ en I’honneur a saint Gongalo Garcia, le saint Pardo, a été organisée par
Sotério da Silva Ribeiro. Né a Salvador, cet ex-franciscain, aprés sa sortie de 1’Ordre, se fixe a
Recife. On lui doit non seulement I’organisation mais aussi la description du déroulement de
cet événement qu’il qualifie de Summa Triunfal, ceuvre écrite qui couronne une démarche
locale, est un récit des fétes célébrées par les Pardos, le 1% mai 1745°%. 1 s’agit d’un texte
en trois parties : la premiére relate les festivités ; la deuxiéme decrit une bréve biographie et le
martyr de Gongalo Garcia ; la troisiéme est un recueil des poésies lues a 1’Académie sous la

présidence du Dr. José Correa de Melo lors de la séance de cloture®®

. L’événement rapproche
les villes de Recife et d’Olinda. Les confréries, les ordres, les autorités administratives, tous
sont invités et participent pendant une dizaine de jours aux solennités religieuses et aux
assemblées de savants qui récitent des poémes et apportent leurs témoignages sur le

bienheureux Gongalo Garcia devenu 1’objet d’un culte intercontinental.

Gongalo Garcia est né & Bacaim®* en 1557. Son pére était un notable portugais
installé dans cette ville tandis que sa mere appartenait a une grande famille de I’Inde. Avant

d’étre déclaré bienheureux, Gongalo Garcia avait été 1’un des plus importants commercants de

%92 goterio da Silva Ribeiro. Summa triunfal da nova e grande celebridade do glorioso e invicto martyr S.
Gongalo Garcia dedicada, e offerecida ao Senhor Capitdo José Rabello de Vasconcellos, por seu autor Soterio
da Sylva Ribeiro: com huma collecdo de varios folguedos, e dangas, oracdo panegyrica, que recitou o
doutissimo, e Reverendissimo Padre Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Religioso Capucho da Provincia de
S. Antonio do Brasil, na igreja dos Pardos da Senhora do Livramento, em Pernambuco no dia 1 de maio de
1745, In: Revista do Instituo Historico Geographico Brasileiro, t. 99, vol., 153, Rio de Janeiro, 1928, p. 7-104.
%98 1 *édition de I’Instituto Historico ne présente pas ce sermon de Jaboatdo. Le panégyrique de Jaboatdo en
I’honneur du bienheureux Gongalo Garcia, protecteur des Pardos, soutenait que la couleur mulatre était la plus
parfaite. Cf. R. Vainfas. (Dir.). Dicionario do Brasil colonial (1500-1808), op. cit., p. 243.

9% 1 a cité de Bagaim est située au bord d’un bras de fleuve a environ 40 km de Bombay : sur la plage elle
présente une ligne enveloppante de fortes murailles, de prés de 15 m de haut ; son tracé urbain est rectangulaire.
C’est une cité riche, célebre et noble. Les Portugais y passaient les saisons chaudes de Goa, dont elle était le
grenier. Cf. J-F Labourdette. L 'histoire du Portugal, Paris, Fayard, 2000, p. 169.
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I’Orient. Dans tous les ports ou il débarquait, il écoutait les sermons des Franciscains®®. Pour
Frere Jaboatdo, « malgré sa condition de commercant, il aspirait & la perfection ». Gongalo
Garcia entre ensuite chez les Franciscains et méne une vie missionnaire qui le conduit au
Japon oU il sera martyrisé le 5 février 1597°%. La vie de ce missionnaire franciscain a la fin du
XVI° siécle attirera I’attention de son époque, car il fait partie des vingt-trois martyrs du Japon
en 1597,

Elevé chez les jésuites, agé d’a peine seize ans, le jeune Gongalo accompagne les
missionnaires au Japon. Pendant son séjour qui durera huit ans, il se consacre a 1’étude de la
langue japonaise et, devenu expert dans le maniement de cette langue, il occupera une place
d’honneur dans les affaires de la Compagnie de Jésus. Selon Apolinario, la langue japonaise
lui a aussi permis de connaitre et de mieux « pénétrer les fondements des sectes du Japon »
selon les instructions de la « foi catholique » et de la « doctrine » enseignées par les peres de
la Compagnie. En effet, le pére Sebastido Gonzales avait autorisé Gongalo Garcia a fréquenter
la communauté, car celui aspirait poursuivre la vie missionnaire. Gongalo Garcia avait ainsi
appris ce qui était nécessaire a son activité chez les Japonais. Ses progrés dans la
connaissance de la doctrine lui ont permis de se hisser au rang d’interpréte, de prédicateur et

de catéchiste3®,

¥%Vie des saints et des bienheureux selon 'ordre du calendrier avec [’historique des fétes. Paris, Letouzey et
Ané, t. Il, pp. 124-128. Des 1510 la couronne envoie des religieux des ordres mendiants en Orient ; les
Franciscains arrivent & Goa en 1518; les Jésuites en 1542 ; les Dominicains en 1548 ; les Augustins en 1572.

%% Soterio da Silva Ribeiro. Summa triunfal, op. cit., p. 47.

%7 G. Takashi, « Kirishitan : les chemins qui ménent au martyre. Pour une histoire des martyrs chrétiens du
Japon. », In: La premiére évangélisation du Japon (XVI®-XVII® siécles). Perspectives japonaises, Dossié dirigé
par Nathalie Kaoumé, Histoire et Missions Chrétiennes, n° 11, sept., 2009, p. 39-66.

% « Sendo j& de quinze, ou desaseis annos de idade, com o beneplacito, e bencad paternal, acompanhou para sua
assitencia a huns Padres da mesma Companhia, que fizerad viagem ao Japad, sem mais interesse, que servir em
seu ministério a huns Ministros de Deos, e pagar sua primeira educacad com sua obediéncia pontual. A
experiéncia qualificou o acerto da eleicad; pois se vio no Japad, na pratica de oito annos, a grande utilidade da
boa expedicad, que haviab concebido os Padres em sua bem conhecida habilidade. Com tanto affecto, e
estudiosidade se applicou ao idioma do Japad, que logrou sua perfeita intelligencia, e expedicad com brevidade,
e nad menos penetrou os fundamentos das seitas do Japad, cujas falsidades comprehendeo sua capacidade as
luzes da Catholica Fé, e Doutrina, em que estava bem instruido dos Padres da Companhia de JESUS. Conferia
com elles alguns pontos de contraposicad, que s6 0s Theologos os podiad resolver, e deste modo fecundou a seu
entendimento de tudo o que necessitava saber, e se fez hum dos mais intelligentes Cathequistas para a converséo.
Grande fortuna teve este mancebo, em ter por Mestre aos que o sad de toda a erudi¢ad; porém foi dita mais
singular em o Japad, o haver estado o mais tempo com o Veneravel Padre Sebastiad Gonzales, Varad de grande
santidade, e de maior intelligencia nas cousas daquella Nacdo. Aprendeo com tal Mestre, nad sé a lingua
Japoneza com perfeicad, e as ceremonias, e ritos daquella Gentilidade; sena muito mais as regras de huma
verdadeira virtude, e o zelo charitativo da conversad, com que sérvio de grande utilidade aquelles Veneréaveis
Minitros de Deos para interpretar, pregar, e cathequizar, pagando-lhes; com as muitas conversoens que fez, a
doutrina que delles bebeo, e com que triunfava das falsidades daquella Gentilidade. », Ibidem.
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Cet itinéraire si particulier ne lui a pas ouvert la porte de la Compagnie de Jésus. Il a

essayé a maintes reprises auprés du provincial, celui-ci restait réticent®®

. Ainsi écarté par la
Compagnie de Jésus, Gongalo part a Macao et s’engage, comme son pere avant lui, dans des
activités de commercant’®. A I’age de vingt-sept ans, Gongalo fait la connaissance des
franciscains de Macao et des Philippines. C’est un franciscain qui va plus particulierement
retenir son attention, le frere Juan Pobre. Celui-ci était en effet Juan Bautista, le franciscain
responsable pour le groupe franciscain depuis les Philippines a Nagasaki au Japon. Cette
rencontre va se révéler déterminante pour Gongalo et provoquer un changement radical dans
sa vie. En effet, les deux hommes sont en quelque sorte fascinés 1’un par ’autre : Gongalo
était troublé par la pauvreté de Juan et Juan par la détermination de Gongalo. Animé par
I’exemple de Juan, Gongalo s’adresse au custode de la custodie de saint Grégoire des

Philippines et lui demande avec succés a entrer dans ’ordre®®*.

%99 « O amor singular, que entre Discipulo, e Mestre se gera do ensino, e educacad, excitou o desejo de nosso
Cathequista de servir em a sagrada Companhia de JESUS, como Irmad Coadjuctor, e o pertendeo com véras com
o Padre Vice-provincial. Este como discreto, foi dando tregoas a sua repetida pertengad, para avivar com ellas o
cuidado de merecer tanto bem, e para provar o acerto da sua vocacad. », Ibidem.

40 « [Gongalo Garcia] Observou bem a vileza de seu habito, sua humildade, seu desinteresse, seu agradecimento
as esmolas que Ihe davad para comer, e outras acgoens de estimavel virtude; e buscou occasiad para fallar com
vagar com aquelle Religioso, e informar-se bem de seu modo de vida tdo exemplar. Conseguio seu desejo a toda
a satisfacdo, e agrado do trato familiar, e affavel de Fr. Jodo Pobre, em meio de austeridade; e affeicoado & Regra
Seréfica, e & Reforma de nossa Descalcez, desde logo houvera seguido os impulsos, com que o principiou a
chamar Deos, vestindo nosso sayal, se ndo o houverdo detido alguns respeitos depundonor, fundados em sua
antiga pertencéo de ser Irméo da Companhia de JESUS; sem cuja resolucdo se poderia julgar sua vocagdo por
leviandade. Repetio as instancias com o Padre Vice-Provincial, e este 0 consolava com as esperancas; porem
affligia-o com prolongada dilacdo. Com esta suspeitou sua humildade, que ndo era a propdsito para a Religido; e
determinou buscar outro modo de viver. Com a licenca, que Ihe derdo os Padres, se embarcou para Macéo,
aonde, com o auxilio de hum Fidalgo Portuguez, com quem havia adquirido amizade no Japdo, principiou a
contratar, entrando no grémio dos mercadores. Com brevidade se lhe pegou o desejo de maiores interesses, e
julgando logra-los em Manilha com maior felicidade; nas azas de seu appetite chegou as llhas Filipinas, adonde
0 queria Deos. », Ibidem.

401« Observava nos nossos Religiosos, com sua comunicagéo mais freqiiente, a verdade dos informes de Fr. Jo&o
Pobre, e em cada hum via hum exemplo, que fazia as verdades evidentes, e huma luz, com que refrigerava seus
antigos fervores, ainda entre tantas sombras de mundana inquietacBens. Triunfou a virtude em santas
consideracoens; e desprezando o mundo, e suas vaidades, resolveo abracar nosso Instituto humilde, para
aperfeicoar as virtudes, em que se criou desde sua meninice. Pedio nosso santo habito, aos vinte e sete annos de
sua idade, a S. Pedro Batista, que entdo era o Custodio da Provincia, a qual depois foi sublimada com o titulo de
S. Gregoério de Filipinas, elegendo por sua humildade o estado de Leigo. Bem conheceo o Santo Custodio os
estimaveis alicerces do nosso pertendente, e condescendeo a seus favores, com a prevencad de que dispuzesse de
seus cabedaes. Executou-o brevemente, porém cautelando os fins, de modo, que dos que admiravao o liberal
dispéndio de seus bens, suspendido sua admiragoens, faltando a seus varios discursos o evidente. Exhaurio
brevemente suas dependéncias, distribulo esmolas a pobres, e entrou no nosso Convento de Manilha
secretamente, deixando frustrado o mundo por ignorante. No dia 7 de junho de 1587 tomou o habito das mé&os do
Padre Guardido Fr. Vicente Valero. Attendeo nosso Novigo tdo exactamente &s suas deidas pontualidades, que
para o logro de sua profissdo teve todos os votos conformes. Professou o Instituto serafico no santo estado que
havia elegido, sendo tad grandes seus jubilos interiores, como as complacéncias daquella santa Communidade de
Religiosos muito Veneraveis. A 8 de julho de 1588 foi o feliz dia em que fez sua profissdo solemne, para
principiar a ensair-se em os combates de martyr com a observancia estreitissima da Descalcez erafica, e de seu
estado; tendo naquelle tempo mui recente o triunfo de nossos Santos martyres Gorcomienses, para estimula-lo,
ou para prefigurar seu futuro martyrio, pois hoje os celebra a Religiad Serafica no mez de julho, no dianove. »,
Ibidem.
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Il est alors accueilli comme frere lai. En 1590, Gongalo Garcia est accueilli dans la
Province de saint Grégoire de Philippines. On connait peu de choses sur son histoire, car son
entrée chez les franciscains le conduisait vers un avenir qui lui demandait d’oublier son passé
tel 1’avait fait Frangois d’Assise. Puisqu’il connaissait la langue japonaise et les coutumes,
frere Goncgalo sera chargé de deux missions : la catéchése et servir d’interpréte pour les
franciscains aupres des autorités japonaises. Mais se méfiant des activités des missionnaires et
des japonais convertis, le pouvoir japonais les persécute a Nagasaki ou ils sont condamnés,
torturés et martyrisés en 1597. Et avec eux Gongalo.

Selon Apolinéario da Conceicdo, la dévotion des hommes Pardos commence dans la
ville de « Bagaim » et, d’aprés lui, cette ville jouissait du titre de Dom Bagaim parce que de
nombreux nobles portugais y avaient établi leur résidence.

Le cinquieme tome de Pequenos na terra, grandes no céu, ce franciscain luso-

brésilien le dédie & saint Goncalo Garcia*®

. Dans I’introduction, Apolinario informe ses
lecteurs de I’existence d’un « Petit Livre », publié en 1740, destiné a « instruire ceux qui
voulaient quitter le monde » et se mettre au service de Dieu. A ses yeux, Gonc¢alo Garcia avait

fait un chemin exemplaire*®

. Apolinario nous signale qu’il y a longtemps, dans son couvent
de Rio de Janeiro que le saint était vénéré. En effet, c’était lui qui avait introduit, en 1724, la
statue de saint Gongalo Garcia dans la chapelle interne conventuelle, connue comme
« Chapelle de la Portioncule. » Le 24 juillet de cette méme année, les franciscains de Rio de
Janeiro organiserent une procession en ’honneur des canonisations de saint Jacome de la
Marca et de saint Francisco Solano. C’est & ce moment-la qu’Apolinario introduit saint
Goncalo dans le grand cortege et, pour la premiére fois, le peuple du Brésil voit ce saint
jusqu’alors, semble-t-il, méconnu®®™. Apolinario présente son confrére Goncalo Garcia

comme un « Portugais éclairé » et « écrivain »*®.

%02 pequenos na terra, grandes no ceo. Memorias historicas dos religiosos da ordem serafica, que do humilde
estado de Leigos subirad ao mais alto grao de perfeical. Parte V que escreve, e offerece ao Invicto Athleta,
Soldado fortissimo de Christo, Esclarecido Portuguez, Leigo do mesmo Instituto, Escritor devoto, Grande
Missionario da verdadeira F¢, diligente Operario da Lei Evangelista, zelozissimo Coadjutor da Igreja Catholica
em o Japad, e Proto-Martyr do mesmo Imperio, S. Goncalo Garcia e subdedica ao nosso charissimo irmad Fr.
Fernando de Santo Antonio, Mestre em Sagrada Theologia, Commissario Procurador Geral, Pro-Ministro ao
Capitulo Geral de Roma, Custodio, e Ministro Provincial que foi da Provincia Capucha da Immaculada
Conceicad de N. Senhora, do Brasil, Padre da de Cantabria da Regular Observancia, Penitenciario, e Ex-
Diffinidor Geral da Ordem Serafica, Qualificador do Santo Officio, Examinador das tres Ordens Militares, e do
Patriarchado de Lishoa. Fr. Apollinario da Conceicad Religioso Leigo, filho da mesma Provincia, e natural da
Cidade de Lisboa. Lisboa, na Officina do Doutor Manoel Alvarez Sollano, 1754.

493 Instrucdes para os que deixando o mundo procuram o ceo pelo caminho dos frades menores. Lisboa,
Domingos Gongalves, 1740. Cet ouvrage ne porte pas le nom d’ Apolinario.

40% « (...) ja no ano de 1724 fiz que vossa santissima Imagem, a primeira que sevio no Estado do Brasil, que se
conserva na Capella da Porcitncula do Convento de santo Antonio da Cidade de S. Sebastido do Rio de Janeiro
fosse no dia 24 de julho na solemnissima Procissdo, que pelas canonizagoens de S. Jacome da marca, e S.



127

4.1.1. Ladévotion a Gongalo Garcia a Recife.

L’évangélisation franciscaine a contribué¢ a inspirer des analyses de leurs actions

406 Lo
. L’Orbe franciscain est devenu un

évangeélisatrices en Asie et dans le Nouveau Monde
symbole de 1’ordre pour démontrer la puissance de sa présence dans les quatre parties du
monde. On voit ce développer cette pensée depuis 1587, avec la parution de la chronique De
originae Seraphicae, du ministre général Francisco de Gonzaga®”’. Voila le début d’une
réflexion sur les rapports entre les mondes dont les franciscains se prétendent étre les
porteurs*®. Ces rapports entre les mondes sont aussi des rapports entre des groupes reunis

dans une méme société coloniale*®.

La dévotion au saint Pardo suscite vite des débats a Recife. Ce qui est en cause, c’est
son origine : on dit qu’il est blanc parce que son pére est portugais, d’autres disent qu’il est
Pardo parce que sa mére est une Indienne de Bacaim. Mais qui est-il vraiment ? Gongalo était

un jeune metis, résultat certainement d’une liaison entre un commergant portugais et une

Francisco Sollano celebrou o mencionado Convento; e no anno de 1740 vos dediquei o Livrinho: Instrucgoens
para 0s que deixando o mundo buscad o ceo pelo caminho dos Frades Menores, ainda que ndo deo sua
pequenhez mais lugar, que a de honrar seu frontispicio com vosso glorioso nome. (...) », Selon la présentation de
I’ceuvre, Apolinario da Conceigdo, Pequenos na terra, grandes no ceo (...), Lisboa, na Officina do Doutor
Manoel Alvarez Sollano, 1754.

5 « Ao Invicto Athleta, Soldado fortissimo de Christo, esclarecido Portuguez, Leigo do mesmo Instituto,
Escritor devoto, Grande Missionério da verdadeira Fé, diligente Operario da Lei Evangélica, zelozissimo
Coadjutor da Igreja Catholica em o Japdo, e Proto-Martyr do mesmo Império ». Apolindrio da Concei¢do,
Pequenos na terra, grandes no ceo (...), Lisboa, na Officina do Doutor Manoel Alvarez Sollano, 1754.

6 A Abad, « La organisacion de la orden franciscana en el Nuevo Mundo. Siglos XVI-XVIIL. » In: Francisco
Morales, Franciscanos en América. Quinientos afios de presencia evangelizadora. México, Conferencia
Franciscana de Santa Maria de Guadalupe, 1993, p. 119-128; L. G. Cafiedo, « Aspectos caracteristicos de la
accion franciscana en América », In: Archivo Ibero-Americano, 48 (88), p. 441-472; M. |. F. B. Amorim, Missdo
e cultura dos franciscanos no Estado do Marahdo e Grdo-Para (século XVII). Ao servigo de Deus, De Sua
Magestade e Bem das Almas. Dissertagdo de Mestrado em Histdria e Cutura do Brasil. Lisboa, Faculdade de
Letras, Departamento de Histdria, Universidade de Lisboa, 1997.

“7 Francisci de Gonzaga, De Origine seraphici religionis fransciscanae eiusque progressibus ; de regularis
observantiae institutione, forma administrationis ac legibus, admirabilique eius propagatione, F. francisci
Gonzaguae, eiusdem religionis ministri generalis et nunc episcopi Mantuani, opus in quatuor partes divisum.
Romae, Typographia Dominici Basae, 1587.

% R. L. C. Mantillar, « La criollizacion de la Orden franciscana en el Nuevo Reino de Granada. », In: Actas del
Il Congresso Internacional sobre los franciscanos en el Nuevo Mundo (Siglo XVI). La Rabida, 21-26 septiembre,
1987. Madrid, Editorial Deimos, 1988, p. 685-727.

99 G, Freyre, Maitre et esclaves. La formation de la société brésilienne. (Traduit du portugais par Roger Bastide,
préface de Lucien Febvre), Collection Tel., Paris, Gallimard, 1997 ; R. C. Lins, G. O. Andrade, « Elogio do
homem Pardo. », In : Ciéncia e Tropicos, Recife, vol. 1, n® 12, jan./jun., 1984; Larissa Viana, O idioma da
mesticagem : as irmandades de Pardos na América Portuguesa. Campinas/SP: Editora da Unicamp, 2007.
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jeune fille. La fortune de son pére, un commercant qui avait réussi dans les affaires maritimes,
placait la famille Garcia dans la « noblesse » locale de Bagaim. Rien d’étonnant a ce que
Gongalo soit une personne soupgonnée d’avoir été maculée par des « sangs infects » comme
on disait a 1I’époque. Malgré les questions qui entourent les origines du saint franciscain,
Sotério da Silva Ribeiro, I’organisateur de la célébration fera de son mieux pour convaincre

les Pernambucains de la légitimité de la dévotion a Gongalo Garcia.

A Recife, en 1745, la procession en I’honneur de Gongalo Garcia stupéfie non
seulement par sa grandeur mais aussi par la profusion de ses détails. Toute une variété de
groupes costumés et organisés selon des thémes liés a la vie du bienheureux défila a Recife
sous les yeux ¢€blouis d’une foule curieuse. Les themes soigneusement choisis illustrent un
nouveau culte qui s’établissait au Brésil autour de Gongalo Garcia. La procession reflétait
I’importance des différents groupes d’influence locaux et du lien unissant deux continents :
I’Asie et I’Amérique portugaise. Les motifs incarnés par les groupes étaient
I’Applaudissement, la Méditation, le Zele, le Martyre, le Mérite, la Récompense, 1’ Ange
Séraphique, I’Amour Parfait, la Puissance de Dieu, I’Amour Divin, la Sagesse de Dieu et la
Foi. Pour clore le cortege venait le glorieux Gongalo Garcia. Chaque groupe était placé sous
le patronage d’une personnalité locale influente qui avait pris & sa charge le financement des

costumes des participants et la décoration du char.

Prenons la premiére et la derniere allégorie de la procession : 1’Asie, continent du
supplice de Gongalo Garcia, et le char portant le bienheureux lui-méme. Le capitaine Mariano
de Almeida s’était chargé de la représentation de 1’Asie. Richement vétue, une femme
s’avancait a cheval. Elle portait un casque avec un cimier entouré de quatre broches de
diamants ; de ses oreilles pendaient des boucles incrustées de diamants et un collier aussi
précieux ornait son cou. Ses bras et ses doigts couverts de bijoux en or et diamants exhibaient
la richesse de ceux qui avaient offert sa toilette. Ses vétements étaient de soie rouge et bleue -
couleurs du martyre et du ciel. Des bas de soie et des chaussures de velours rouge ornées de

boucles d’or complétaient 1’évocation du continent asiatique.

Couvert de tissus de couleur rouge et verte, le char doré portant 1’image du
bienheureux resplendissait de mille feux. Des marches menaient a la statue de Gongalo Garcia
placée en hauteur. Le char était conduit par deux Noirs portant des casques a cimiers en
plumes blanches. L’un habillé en rouge et I’autre en blanc, ils avaient tous deux des

chaussures de tissu blanc ornées de boucles d’argent. Tout autour du char, on voyait des
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chandeliers avec des cierges et des vases en argent ornés des fleurs les plus diverses et aux
parfums rares. Venaient ensuite la confrérie du bienheureux, le clergé régulier et le clergé
séculier. Les deux membres de la confrérie responsables de cette partie de la procession

étaient Manoel dos Santos et Francisco Correya.

Dans les couvents franciscains les Irmandades de blancs, de noirs et de mulatres
occupaient alors une place considérable. Ainsi, par exemple, le couvent de Recife était le
siege du culte rendu par les Pardos de la ville au bienheureux Gongalo Garcia ; les Noirs a
saint Benoit, le Noir et les Blancs a Norte Dame de la Santé. Selon Inocéncio da Silva, le culte
a saint Gongalo Garcia avait été introduit au Brésil par les jésuites qui avaient d’abord

propagé la dévotion au Pardo franciscain®.

Il ne s’agit donc pas d’une dévotion isolée, ni d’un événement purement local car le
réseau de la confrérie s’étendait a Bahia, Rio de Janeiro et Minas Gerais. A Salvador de Bahia
les Pardos ont aussi eu I’occasion de féter leur représentant et d’entendre dans 1’église des
Jésuites, le sermon d’un franciscain reconnu pour ses qualités intellectuelles, José dos Santos

411

Cosme e Damido (n° 476)™. Au cours des festivités de Bahia, du 24 au 26 novembre 1745, le

2 guvre la prédication du Triduum*". Dans son

prétre séculier Pedro Fernandes de Azevedo
sermon aux Pardos de Bahia, le 24 novembre, Pedro Fernandes insiste sur 1’idée que la bonté
du monde repose sur sa diversité, qui permet a toutes les contrées, méme les plus lointaines,
de se rapprocher : 1’ Asie de I’Amérique, 1’Inde du Brésil, et la ville de Bagaim de Bahia. En
s’adressant aux fideles, le prédicateur revient sur un sujet qu’on retrouve aussi a Recife :
I’aspiration des Pardos a « avoir un saint de leur couleur, de leur chair et de leur sang », une

aspiration satisfaite par Dieu par I’intermédiaire de son serviteur le Bienheureux Gongalo

Garcia*,

1% pour une biographie plus détaillée, voir Inocéncio Francisco da Silva, Dicionario bibliograpico portuguez, t.
IV, Lisboa, Imprensa Nacional, 1840, pp. 220-221.

11 N¢ a Bahia en 1694, ce Franciscain a enseigné dans la province de Saint Antoine du Brésil & lgarassu, au
Pernambouc, en 1710. Il fut lecteur des Arts, de la Rhétorique et de la Théologie. 1l a été gardien et définiteur. Il
fut examinateur synodal dans 1’évéché de Pernambouc et a I’archevéché de Bahia ainsi que qualificateur du Saint
Office. Cf. P. M. R. Almeida, Dicionério de Autores no Brasil colonial. Lisboa, Edi¢codes Colibri, 2003, p. 163.
2 1] 3 étudié chez les Jésuites ol il a obtenu le titre de maitre és Arts. 1l a intégré le clergé séculier et parmi ses
ministeres il fut, entre autres, curé de la paroisse de Saint Philippe de Maragogipe pendant une dizaine d’années
avant de devenir chapelain dans les régiments de Bahia. Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil
colonial. Lisboa, Edigodes Colibri, 2003, p. 74.

3 pedro Fernandes de Azevedo, Sermdo do admiravel martyr do Japdo S. Gongalo Garcia, Prégado no
primeiro dia do Triduo, que lhe consagrardo os Homens Pardos na Sé Cathedral da Cidade da Bahia aos 24 de
Novembro de 1746. E dedicado ao Illustrissimo Senhor Manoel de Saldanha, Sendo Protector da mesma
solemnidade, Por seu Author O Padre Pedro Fernandes de Azevedo, sacerdote do Habito de S. Pedro. Lishoa,
officina de Miguel Manescal da Costa, Impressor do santo Officio, 1747.

#4p M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial. Lisboa, Edi¢des Colibri, 2003, p. 74-75.
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La ville de Recife est le théatre d’une manifestation religieuse qui demanderait une
réflexion sur les différents groupes sociaux de la capitainerie de Pernambouc. Mais nous
orienterons notre analyse sur la présentation du « Monde Franciscain » et celle par Jaboatdo
du « Nouveau Brésilien » au XVII11° siécle. Tout commence localement par une dévotion qui
attire 1’attention de Sotério da Silva Ribeiro, ex-franciscain né a Bahia et installé a Recife a sa
sortie de I’ordre. Silva Ribeiro va enquéter sur cette nouvelle dévotion apparue a Recife et
vérifier la réalité de 1’existence d’un bienheureux de couleur parda. Apres avoir été confirmée
par Frére Jaboatdo, la dévotion a saint Gongalo Garcia s’installe dans 1’église de Notre Dame

de la Délivrance.

On ne connait qu’un seul ouvrage de Silva Ribeiro I’ex-Manoel da Madre de Deus (n°
570)*°, la Summa Triunfal. Selon notre recherche cet ex-franciscain aurait quitté I’ordre et
repris son prénom de baptéme, Sotério da Silva Ribeiro. 1l a composé La Summa a I’occasion
des commémorations en I’honneur d’un bienheureux franciscain martyris¢é & Nagasaki au
Japon, en 1597. Etudiée, analysée et replacée dans le temps et 1’espace qui lui sont propres,
cette Summa Triunfal aide a mieux comprendre la société coloniale brésilienne. Nous sommes
face a une féte religicuse, ou ’aspect dévotionnel s’imbrique avec le politique ; a une féte
caractérisée par son aspect carnavalesque et qui nous renvoie, entre autres, a 1’analyse faite

par Mikhail Bakhtin de I’ceuvre de Frangois Rabelais au XVI° siécle*®,

C’est Manoel da Madre de Deus qui nous raconte I’histoire de la statue du

47 un Pardo nommé

bienheureux Gongalo Garcia. Selon lui, a peu pres trente ans auparavant
Antonio Ferreira quitte Pernambouc pour se rendre au Portugal emportant avec lui une statue
du bienheureux Gongalo Garcia, le saint des mulatres. Aprés la mort d’Antonio Ferreira,

certainement avant les années 1740, 1’icone est passée par plusieurs propriétaires avant

% Manoel da Madre de Deus, né a Bahia, a prononcé ses voeux chez les Franciscains a Igaracu (Pernambouc) le
5 mai 1745 a I’4ge de 20 ans. Pour des raisons de santé remontant a ses premiéres années de vie franciscaine, il
quitta ensuite I’ordre et reprit son nom de baptéme : Soterio da Sylva Ribeiro. Toujours selon Jaboato, il existait
un manuscrit de Sotério intitulé Commento aos Emblemas, ou Emprezas de alciato. Cf. Jaboatédo I, 1, pp. 369-
370. Selon le Liber mortuorum P. Sebastiani in quo ex variis libris antiquis collegitnomina et indicationes
mortuorum, quotquot ab initio invenire potuit ab anno 1585 usque ad 1810, le nom de Manoel da Madre de
Deus est encore dans le néchrologe et qu’il est entré dans la province en 1745 et disparu en 1776. Voir Annexes
I, dans le deuxieme Volume de la thése, n° 570.

418 M. Bakhtin, A cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de Francois Rabelais. S&o
Paulo/Brasilia, Edunb/Hucitec, 2a. edi¢do, 1993; en ce qui concerne la féte religieuse a 1’époque du Brésil
colonial, voir M. Delle Priore, Festas e utopias no Brasil colonial. Sdo Paulo, Editora Brasiliense, 1994,

M7 Si les festivités en I"honneur de Saint Gongalo Garcia eurent lieu en 1745, et s’il est allé au Portugal & peu
prés trente ans auparavant, cela veut dire que sa statue est arrivée a Recife en 1715. Sans préciser leurs sources,
des historiens contemporains signalent cette arrivée entre les années 1710 ou 1712. Cf. R. C. Lins, G. O.
Andrade, S&o Gongalo Garcia: um culto frustrado, op. cit., 1986, p. 5.
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d’arriver a Doratoire du syndic**® des religieux franciscains du couvent de Recife. Ayant un
doute quant a la couleur de peau du bienheureux, ces derniers ont consulté frere Antonio de
Santa Maria Jaboatdo, qui leur confirme sa qualité de Pardo et leur explique qu’étant né en
Inde « il avait la couleur parda ; et que cela était suffisant pour que les mulatres de Recife
I’aient pour saint de leur couleur. » Les mulatres décident alors de lui vouer un culte. C’est
ainsi qu’ils vont organiser une commémoration sans précédent dans I’histoire des confréries
de I’Amérique portugaise. Ce qui rejoignait certains sujets de réflexion que développaient les
Académies savantes de Recife qui pour répondre aux attentes des mulatres s’interrogeaient

sur le droit de vénérer un saint non blanc**®

. Cela posait un probleme aux évangélisateurs, car
les habitants de Pernambouc ne connaissaient que des saints noirs ou blancs. Ainsi, pour la
premicre fois dans I’histoire de la chrétienté brésilienne une dimension de 1’évangélisation
était en debat : une sainteté métisse était-elle possible ? Question apparemment naive, mais
qui démontre la situation d’exclusion vécue par les mulatres au sein méme de 1’institution

420 1 ’intervention de Frére

catholique brésilienne, pourtant vecteur, en principe, d’inclusion
Jaboatdo en vue d’éclairer I’origine de Gongalo Garcia et son itinéraire religieux sera
fondamentale pour la création d’une nouvelle image ou d’’un nouveau visage des réalités
locales. Depuis longtemps déja Sotério da Silva Ribeiro connaissait Jaboatdo, son ex-confrere.
Il reconnaissait en lui un historien de talent et lui faisait confiance pour ce qui était de
I’histoire de 1’ordre franciscain. Contemporain et proche de Sotério, Frére Jaboatdo aura donc

I’honneur de contribuer a la réflexion sur 1’apparition et 1’importance de ce « groupe social »

présent depuis toujours dans le quotidien d’une société coloniale basée sur I’exclusion.

4.2. L’apologie des Pardos comme principe de perfection.

Frere Jaboatédo est choisi le 12 septembre 1745 par les « Homens Pardos » pour précher

lors de la féte de saint Gongalo Garcia. Ce sera son sermon le plus long : 56 pages ou il se

8 Chaque couvent franciscain élisait un syndic, homme de moeurs irréprochables, pour gérer ses affaires
financiéres internes et externes.

9 Soterio da Silva Ribeiro, Summa triunfal, op. cit., p 13-14.

20 Nous soulignons le nombre important de saints et de saintes blancs et blanches, noirs et noires : saint
Francois, saint Antoine, sainte Claire et sainte Isabelle ; saint Benoit 1’ Africain et saint Antoine de Catigerona.
L’exception est peut-étre la Vierge de Guadaloupe pour laquelle la confrérie des Pardos fit construire une église
a Olinda.
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liviera & une apologie du mélange**:. Les arguments dont il use pour démontrer aux
Pernamboucains la condition mélée du bienheureux Gongalo Garcia sont provocateurs et son
interprétation de la réalité sociale de Pernambouc inquicte ceux qui I’écoutent. Imprimé pour
la premicre fois en 1751, ce sermon sera ensuite rattaché¢ a d’autres prononcés en des
occasions chronologiquement distinctes. Le titre donné a 1’ensemble dont nous avons déja
parlé, Jaboatdo mystico, peut déja éclairer sur la pensée de ce franciscain érudit du XVI11°
siécle*?,

L’objectif du sermon aux Pardos de Recife est donc de démontrer que le mot Pardo,
depuis toujours considéré avec méfiance, est devenu un mot de bon augure, autrement dit : le
Pardo est devenu un « Nom » acceptable. Pour développer son sujet, Jaboatdo commence en
reprenant les paroles de I'Evangile selon saint Luc, chapitre 6, versets 22 a 23. Cette
introduction, qui place officiellement Gongalo Garcia au rang des bienheureux, annonce ce
qui sera au cceur de son propos : « Heureux étes-vous, quand les hommes vous hairont, quand
ils vous frapperont d’exclusion et qu’ils insulteront et proscriront votre nom comme infame, a
cause du Fils de I’homme. Réjouissez-vous ce jour-la et tressaillez d’allégresse, car voici que
votre récompense sera grande dans le ciel. C’est de cette maniére, en effet, que leurs peres

traitaient les prophétes*?®

.». Ces paroles chez saint Luc sont au cceur des Béatitudes,
puisqu’elles annoncent des changements radicaux pour ceux qui souffrent, car I’avenir sera
transformé par la victoire du Bien sur le Mal***. L’absence d’un saint protecteur ayant la
méme couleur que les mulatres a souvent été un motif de méfiance et de calomnies contre
eux. Frére Jaboatdo s’exclame alors @ « (...) comme si la couleur, par accident, pouvait étre

cause d’une quelconque malignité ! 4255

“21 Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Discurso Historico, Geographico, Genealogico, Politico, e
Encomiastico, recitado na nova celebridade, que dedicardo os Pardos de Pernambuco, ao Santo da sua cor, 0
Bento Gongalves Garcia, Na sua Igreja do Livramento do Recife, aos 12 de Setembro do anno de 1745. Pelo
Padre Pregador Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo. Natural do mesmo lugar e Religioso da Provincia de
Santo Antonio do Brazil. Offerecido ao Reverendissimo Padre Fr. Gervasio do Rosario, Pregador... Lisboa, Na
Officina de Pedro Ferreira, Impressor da Augustissima Rainha N. S. Anno de 1751.

422 et cette édition que nous utilisons, Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatad Mystico em correntes
sacras dividido. Corrente Primeira Panegyrica, e Moral, offerecida, debaixo da Proteccad da Milagrosa
Imagem do Senhor Santo Amaro, venerada na sua lgreja Matriz do Jaboatad, ao illustrissimo e excellentissimo
Senhor Luiz Jozé Correa de S&, Governador de Pernambuco, por Fr. Antonio de S® Maria Jaboatam, Filho da
Provincia de Santo Antonio do Brasil. Lisboa, na Officina de Antonio Vicente da Silva, Anno de 1758. 292 pp.
423 « Beati eritis cum vos oderint homines, & cum separaverint vos et exprobraverint, & ejecerint nomen vestrum
tamquam malum...Gaudete in illa die, & exultate » (Lc 6, 22-23), Idem, ibidem, p. 169.

*?"Dans son évangile, & la différence de Mathieu qui présente huit Béatitudes, saint Luc en présente quatre et
quatre malédictions. B. L., p. 1491 note b.

425 « (...) como se cor, por accidente, pudesse ser sujeito de alguma maldade », Fr. Antonio de Santa Maria
Jaboatdo, Jaboatad Mystico..., op., cit., p. 169.
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Selon Jaboatdo, Gongalo Garcia participe a deux « pdles»en méme temps : le
Portugais et 1’Indien, peuples reconnus pour leur puissance militaire et 1’excellence de leur
production littéraire, car ce sont ces deux appartenances qui etablissent « I’excellence de son

sang » et de sa position, car il est le resultat de la rencontre du Pourtugal et de I’Inde*?®,

Le prédicateur franciscain souligne que son « discours sera historique, géographique,

généalogique, politique et laudatif*?’

». Il est juste, reconnait-il, qu’un sermon ait un théme,
toutefois, il lui semble que I’actuelle solennité et toutes les circonstances qu’ils sont en train
de vivre doivent étre comprises comme une Véritable prophétie*?®. Jaboatdo continue en
rappelant a 1’assemblée qu’auparavant les Pardos étaient dédaignés parce qu’il n’y avait
aucun saint doté de leur caractéristique principale, a savoir leur couleur. Il reconnait que jadis
ce mot Pardo représentait ce qu’il y avait de plus méprisable au monde : il était pris et utilisé
fréquemment pour les insulter, les mépriser et les injurier. Déconsidérés par la plupart des
habitants de Pernambouc, constate le prédicateur, les Pardos étaient accuses de ne pas avoir
de saint canonisé de leur couleur, de ne pas avoir de protecteur semblable a eux qui aurait pu
les secourir. Cette attitude, selon Frére Jaboatdo, n’a plus cours parce qu’est apparu « un saint
de votre couleur et déja canonisé. » Le mot Pardo, selon le prédicateur, n’est plus méprisé, au
contraire, il donne aux Pardos I’occasion de s’associer au bienheureux Gongalo Garcia.
Envoyé par Dieu, ¢’est lui le saint Restaurateur et Rédempteur des mulatres*®. Le saint métis

valorise son groupe et le place au cceur des Béatitudes, car toutes les souffrances vécues

jusqu’alors sont sanctifiées.

L’analogie a partir du nom est intéressante parce qu’elle nous renvoie a 1’un des
arguments utilisés pour réfuter I’infériorit¢t du mot Pardo. Frere Jaboatdo reprend
I’étymologie du mot chrétien pour expliquer que le sens donné a un mot ne va pas de soi et
qu’il faut se préoccuper du contexte dans lequel il est utilisé. Le mot chrétien désignait a
I’origine ceux qui suivaient le Christ, et & ce moment-la ne symbolisait qu’une appartenance.
Au début du christianisme, ce mot était surtout employé par les opposants et il était empreint

d’une connotation péjorative illustrant des rapports tendus. Ainsi, si les chrétiens sont

426 «(...) pois séo estes os dois tnicos polos, que constituem o sangue mais ilustre, e 0 vardo mais aplaudido »,
Soterio da Silva Ribeiro. Sumula triunfal, op. cit. p. 52.

2T 1dem ibidem, p. 167.

28 « Dedicad-se hoje estes reverentes cultos, estes custosos applausos, estes grandes festejos, estes devidos
obsequios, e toda esta nova, e grande celebridade ao glorioso, e invicto Martyr S. Gongallo Garcia; credito,
lustre, honra, e gloria, de todos, os que pela sua cor se chamad Pardos. », Idem, Ibidem, p. 168.

429 «(...) mas hoje, que vos apparece hum Santo da vossa cor, e ja canonizado, ja4 0 nome vos n&o péde servir de
desdouro algum, antes sim de muita gloria, pois em o Beato Gongallo Garcia, Santo da vossa cor, vos deparou
Deos hum Restaurador, ou Redemptor das calumnias do vosso Nome. », Idem, ibidem, p. 168.
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méprisés et persécutés, c’est le Christ qui 1’est aussi, car c’est lui qui est a I’origine du mot. Il
en est de méme avec les Pardos : a travers eux, c’est saint Gongalo Garcia qui est accusé et
méprisé parce qu’il est le représentant par excellence des Pardos. C’est lui qui est le plus
offensé par les calomnies dirigees contre les Pardos d’aujourd’hui. Afin de faire taire les
détracteurs du mot Pardo, mot qui en soi n’est pas péjoratif, Frére Jaboatao se propose de
démontrer que ce terme est une source de joie pour le peuple mulatre et que son avenir sera
glorieux, d’abord sur la terre et ensuite au ciel*®. 11 souligne que ces Béatitudes n’auront pas
lieu au Ciel, mais se réaliseront sur la Terre. Les béatitudes dont parle le Seigneur, dit-il, ne
sont pas celles de la patrie éternelle, mais celles qu’on peut voir en ce monde. Frere Jaboatdo
ne prétend pas parler des béatitudes de saint Gongalo Garcia au ciel, le plus important pour
notre prédicateur ¢’est d’expliquer sa vie sur la terre. Etant donnée 1’origine mélée de Gongalo
Garcia, la couleur qui dérange et qui répugne a la plupart des gens prend une place centrale
dans son sermon. C’est cette couleur mulatre, s’écrie-t-il, qu’il vient déclarer bienheureuse,
car le bienheureux Gongalo Garcia est Pardo de naissance et de descendance, sa couleur
parda est non seulement aussi heureuse que les autres couleurs mais elle a quelque chose de

plus™.

Il est vrai que la couleur de Gongalo Garcia posait probleme et imposait des
commentaires insultants voire vulgaires contre les Pardos. Jaboatdo avait méme entendu
quelqu’un exprimer ses doutes quant a la véritable sainteté de Gongalo Garcia et le motif en

était bien évidemment son origine*®.

Les enjeux sociaux et les conflits ethniques sous-jacents semblent préoccuper
Jaboatdo. C’est, dit-il, un temps particulierement difficile pour les Pardos, car ils ont dd
attendre longtemps un saint de leur couleur, ils ont résisté aux calomnies et aux
tribulations. Son discours prend alors un ton prophétique: « Maintenant, dit le Seigneur, le
temps est venu, le jour est arrivé. Maintenant qu’ont grandi et ont atteint leur point extréme
les calomnies qui touchent Votre Nom (...), maintenant est arrivé le temps de proclamer votre

gloire (...), le jour de votre joie et de votre bonheur™® » La force de ce passage traduit

30 £ Antonio de Santa Maria, Jaboatad Mystico..., op., cit., pp. 170-172.

81 «(...) venho mostrar como o Beato Gongallo Garcia he Pardo por nascimento, e descendencia, e declarar
que a sua cOr parda nad sé he tam bemaventurada, e ditosa como as demais ; mas ainda alguma coisa mais »,
Idem, ibidem, p. 172-173.

32 «(...) A alguem ouvi dizer, (seria talvez por chiste) que do Beato Gongallo Garcia huma so cousa duvidava, e
era, que fosse Santo sendo Pardo, com 0s seus termos vulgares. », Idem, ibidem, p. 170.

¥« Pois agora, diz 0 Senhor, agora hé o tempo, ja chegou o dia. Agora sim, que crescerad, e chegara a seu
termo as calumnias do vosso Nome ( Cum vos oderint homines, & ejecerint nomen vestrum tamguam malum ),
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I’engagement de Frére Jaboatdo, de ceux qui partagent sa réflexion sur I’itinéraire et la
condition du bienheureux et des organisateurs des cerémonies de son culte. Il fallait

convaincre ceux que génait la couleur du saint et qui méprisaient les mulatres.

Jaboatdo n’ignore pas qu’il y a des sujets auxquels mieux vaut ne pas toucher, et dont
il faut encore moins parler. La raison en est simple : la diversité du public. Il est certain que
des variations de compréhension et de jugement empéchent de satisfaire une assemblée tout
entiere. Or le sujet de son sermon — la couleur parda du bienheureux Gongalo Garcia —
s’inscrit a contre-courant de I’opinion commune. Son discours reposera donc sur les auteurs
les plus reconnus qui ont écrit sur ce sujet, sa narration sera historique mais attachée a
I’Evangile : « ... et s’il faut bien qu’il commence par un développement historique, il n’en
continuera pas moins son propos et finira par un panégyrique étroitement lié aux paroles de
I’Evangile.**»

Jaboatdo exalte alors Bagaim, le berceau du bienheureux Gongalo. Par contre, il ne
croit pas qu’un titre de noblesse ait été attaché au bienheureux car aucun auteur ne le
mentionne. Les auteurs disent seulement que ses parents 1’un était portugais, et donc blanc, et
I’autre naturel du pays, et donc Noir ; celle-ci était sa mére, native de Bacaim, et celui-la son
pére, natif du Portugal : c’est ainsi que le rapportent, en dehors des écrivains de 1’Ordre,

I’Agiologio lusitano et le Calendario Portuguez de Jorge Cardoso®®.

Etant donné que la conquéte de Bacaim par les Portugais avait eu lieu en 1534 et que
le bienheureux Gongalo Garcia était mort en 1597, Frére Jaboatdo en déduit qu’il est mort a
I’age de 63 ans. Il en vient alors a penser qu’il y a un rapport assez €troit entre la conquéte de
la terre et le métissage. Il n’a rien découvert de particulier sur les débuts de la vocation du
bienheureux ni sur I’année exacte de son entrée dans 1’ordre. Cependant, il est certain qu’en
1593 Gongalo Garcia était déja franciscain; car cette année-la, il faisait partie de I’ambassade

franciscaine envoyée par Philippe Il au shogun Taicosama Toyotomi Hidéyoshi (1536-1598).

agora he o tempo de se publicarem as vossas glorias ( Beati eritis ), j& chegou o dia do vosso grande prazer, e
gosto (Gaudete in illa die, & exultate ) », Idem, ibidem, p. 172.

* « ...e ainda que por for¢a ha de comegar em narracaé historica, nad deixara por isso de continuar, e acabar
em discurso Panegyrico, atado todo ds palavras do Evangelho... », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboat&o,
Jaboatad Mystico..., op., cit., p. 174.

% Jorge Cardoso (1606-1669). Agiologio lusitano dos santos e vardes illustres em virtude do Reino de Portugal
e suas conquistas: consagrado aos gloriosos S. Vicente e S. Antonio insignes patronos desta inclyta cidade
Lisboa e a seu illustre Cabido sede vacante. Lisboa , Na Regia Officina Sylviana, 1744.
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Des sources disent que Gongalo Garcia écrivit des lettres d’encouragement aux
chrétiens japonais*® et qu’il fut martyrisé le 5 février 1597. 1l sera béatifié ainsi que les autres

martyrs par Urbain VIII en 1624*%

. Dans la tradition chrétienne, le martyre est 1’ultime
récompense des disciples du Christ ; le martyr donne sa vie pour atteindre un avenir glorieux

avec le Christ. Ce martyr est un Pardo.

Il faut donc bien définir le mot Pardo non seulement dans le sens classique mais aussi
dans le sens commun et populaire, constate le prédicateur, qui reprend alors la définition
donnée par Raphaél Bluteau. Selon lui, est mulatre celui qui est fils d’un Blanc et d’une
Noire, comme le Pardo. En conséquence, le mot Pardo qualifie celui qui n’est ni blanc ni
noir ; Pardo est celui qui rassemble les deux couleurs ; il est « mixto »**®. La couleur de la
meére du bienheureux semble poser probléme au prédicateur et a ses auditeurs. Or, elle était de

Bacaim et elle était Noire.

Partant du malaise causé par ce sujet, Frére Jaboatdo aborde la question de la couleur
des habitants de I’Inde : « Et je dis que la couleur des naturels de Bagaim, comme de tous les
autres en Inde, est la couleur noire** ». 1l mentionne aussi la ville indienne de Goa, dans le
royaume de Malabar, ou tous les habitants sont noirs. La liste des auteurs sur lesquels il

s’appuie a ce sujet est imposante*. Pour souligner que la question se posait déja au moment

% salmantino, Biblioteca Germanica, vol. 2, lettre G.; Idem, ibidem, p. 178.

37 « On peut le lire dans le Breviario e Martyrologio Serafico, Agiologio Lusitano, qui mentionne plus de trente
auteurs consultés », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatad Mystico..., op., cit., p. 178.

438 «(...) Como este he o ponto principal [la couleur de Gongalo Garcia] , e todo o tropeco do nosso discurso,
para procedermos nelle com a clareza necessaria, e distincgad possivel havemos diffinir primeiro, que cousa seja
Pardo, ndo s6 nesse sentido, mas tambem no commum, e vulgar do Povo. Pardo em termos vulgares, diz Rafael
Bluteau no seu Vocabulario da lingua Portugueza, na letra M. Mulato he aquele, que he filho de branco, e negro;
Pardo, assim como nés o proferimos, diz 0 mesmo Author na letra P., he aquelle, que nem he branco, nem he
negro, mas participa destas cores ambas; e mixto, vem a ser 0 mesmo, que Pardo, porque he huma cor meya, que
participa de ambas as cores, preta, e branca; diz o sobredito Bluteau na letra M. (...). », Fr. Antonio de Santa
Maria Jaboatdo, Jaboatad Mystico..., op., cit., p. 179.

9 « E assim digo, que a cor dos naturaes de Bagaim, como de todos os demais da India, he a cor preta, e
negra. », ldem, ibidem, p. 179.

9" _es arguments qui suivent indiquent une problématique encore actuelle a 1’époque de Frére Jaboatdo et &
partir de laquelle s’est construite 1’identité brésilienne. A savoir le débat des auteurs autour de la question de la
pigmentation de la peau. Le premier auteur cité par Frére Jaboatdo est un Francais : le sieur de Chevigni dans sa
Sciencia para las Personas de Corte, Espada, y Toga, Valencia, Imprenta de Antonio Balle, 1736. Selon cet
auteur, dans ’empire mongol les habitants « Son morenos ; pero no tanto como los de las otras costas de la
Peninsula Occidental, en cuya comparacion, estos del Mogol se llaman blancos. ». Ainsi, Chevigni mentionne
que les Mongols eux-mémes se différencient des naturaes des Indes Occidentales en s’attribuant a eux-mémes la
couleur blanche par rapport aux autres peuples des Indes qui sont plus foncés. Deux choses distinctes doivent
étre précisées, dit Jaboatdo : la premiére, ¢’est que mongol dans la langue de ce pays veut dire blanc. La
deuxieme chose, c’est que ceux qui se disent blancs en Mongolie sont classés par Chevigni et beaucoup d’autres
auteurs comme des morenos. Raphaél Bluteau dans son vocabulaire dit qu’est moreno celui qui est « presque
noir », qui a la couleur foncée qui, en Latin, se dit subniger. Il faut tenir compte — avoue Frére Jaboatdo — du fait
que les morenos soi-disant blancs la-bas, ne le sont que par rapport a la partie occidentale de 1’Inde qui est plus
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de I’évangélisation de I’Inde, il cite I’extrait d’une lettre de saint Frangois Xavier adressée a
saint Ignace de Loyola le 15 janvier 1544 et dans laquelle les habitants du Malabar
I’interrogeaient sur la couleur de Dieu : « Ils ont aussi demandé si Dieu était Blanc, ou Noir,
du fait de la différence de couleurs qu’ils observaient chez les hommes et parce qu’ici [au

Malabar] tous sont Noirs.*** »

Apres la question de la couleur de la peau du saint, Jaboatdo touche a deux themes
déconcertants pour 1’époque : les cheveux crépus comme signe extérieur du métissage et celui
du caractére Pardo de Gongalo Garcia. Pour qu’un individu soit distingué comme Pardo, il
doit réunir deux particularités fondamentales : avoir les cheveux crépus et étre qualifié
d’« éthiopien », puisque ce mot désignait la condition esclave des Noirs. Continuant le
raisonnement, les habitants de 1’Inde n’ayant pas les cheveux crépus, ils ne peuvent en
conséquence étre considérés comme noirs. Gongalo Garcia ne saurait donc étre considéré
comme Pardo puisqu’il a les cheveux lisses, et, par suite, il ne peut représenter les Pardos du
Brésil. Face a ce raisonnement simpliste, Jaboatdo avance que si les Pardos ou les mulatres du
Brésil ont les cheveux crépus, c’est simplement que leur métissage a une autre origine, a

savoir I’union entre I’homme blanc portugais et la femme noire africaine®*.

Selon Jaboatdo, les auditeurs sont préoccupés par les origines du métissage, car ils
croient que la lointaine Asie, elle, a été épargnée par un tel malheur. Il apparait étrange voire
choquant aux habitants de Recife que cette couleur ait réussi a pénétrer dans leur ville malgré
leurs efforts continus pour préserver une descendance au sang et au nom immaculés*?,
Cependant, il est impossible de nier un phénomene qui saute aux yeux de tout le monde dans

une Amérique en train de devenir brésilienne, ou plus exactement Brasilica®

. Il examine
donc le lien entre le mot Pardo et 1’origine éthiopienne pergue comme négative. Le mot

Ethiopie renvoie de fait a I’origine noire de I’individu et par conséquent a cette époque au

noire. En conséquence, la mére de Gongalo Garcia étant de la cote occidentale de 1’Inde - dont Bacaim était la
ville principale — elle était noire et donc Gongalo Garcia est moreno. ldem, ibidem, pp. 179-181.

#! « Tambem perguntarad se Deus era branco, ou negro pela differenca de cores, que viad nos homens e porque
a(iui todos sad negros », ldem, ibidem, p. 183.

2 « Mas porque me parece ouvir dizer a alguem, que o Pardo para se ter por legitimo, ndo sé ha de descender de
negro, mas de tal negro, que, 4lém da cor preta, ha de ter o cabello retorcido, ou demasiadamente crespo; a outra,
que se ha de poder chamar Ethiope, isto he, que ha de ser natural da Ethiopia. Os da India, dizem estes
duvidosos, nem sdo Ethiopes, nem tem o cabello retorcido: logo, ainda que tenhad a cor preta, nem por isso se
devem ter prdpria, e rigorosamente por negros; e assim o Beato Gongalo Garcia, ainda que descenda de hum
destes da India, dea cor preta, nem or isso se pode dizer que he Pardo com propriedade. », Fr. Antonio de Santa
Maria Jaboatdo, Jaboatad Mystico..., op., cit., p. 184.

#3 E_C. Mello, O nome e o sangue. Uma parabola familiar no Pernambuco colonial, op. cit., .

4% \/oir le récent travail de S. B. Schwartz, Da América Portuguesa ao Brasil. Estudos Histéricos, (Trad. Nuno
Mota), Lishoa, Difel, 2003, surtout le chapitreVVl — A formacdo de uma identidade colonial no Brasil, p. 217-271.
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statut d’esclave. Notre prédicateur affirme péremptoirement que ces arguments sont faux,
puisqu’ils ne peuvent rendre compte de la diversité des situations réelles. Il rappelle alors
I’exemple d’un peuple mozambicain auquel fait référence le dominicain Jodo dos Santos dans
son ouvrage Ethiopia Oriental*®. Selon ce dernier, il existe & Brava et & Mogadiscio sur la
cote de I’Afrique de I’Est [la Somalie aujourd’hui]- deux grandes villes - une peuplade

d’éthiopiens Machacatos (sic) « azéviche**°

» aux cheveux lisses, et qui sont de vrais noirs et
de vrais éthiopiens. Jaboatdo s’appuie aussi sur 1’ceuvre de Sandoval*’, lettré espagnol, qui
affirme qu’en Inde, aux Philippines et aux Moluques, il existe des Noirs aux cheveux crépus,
semblables aux habitants de la Guinée, mais qui ne sont originaires ni d’Afrique ni
d’Ethiopie. Les cheveux crépus ne sont donc pas une caractéristique commune a tous les
Noirs*®, Ici, Frére Jaboatdo reprend Hérodote qu’Antonio Vieira cite dans son Histéria do
Futuro®® pour démontrer la variété des caractéres qui différencient les hommes de couleur

noire.

Reste & expliquer la véritable origine des mots « Ethiopie » et « éthiopien ». 1l va pour
cela se référer aux trois grandes sources de 1’érudition scolastique : Pline, la Bible et les Peres
de I’Eglise. Pour Pline, 1’Ethiopie tenait son nom d’un fils de Vulcain appelé Ethiopie qui
aurait longtemps régné en Afrique. Toutefois, pour Jaboatéo, ce sont les Saintes Ecritures et
les Péres de I’Eglise qui expliquent le mieux 1’origine de ce nom. Tous s’accordent pour dire
que les habitants de I’Ethiopie sont les descendants de Chus, fils de Chaim, mot qui veut dire
noir ou négre en Hebreu. Mais dans cette langue, le mot éthiopien signifie aussi « ceux qui ont
la couleur noire — niger id est Ethiopes » (saint Jérdbme, saint Isidore, etc.). Frére Jaboatdo
rejoint beaucoup d’autres auteurs quant a 1’interprétation du mot Ethiopie. Il cite alors en
exemple dans son sermon, a des fins d’illustration, la conclusion du pére Sandoval qu’il

considere comme la plus convaincante : « Et pour toutes ces raisons [conclue le Peére

5 Jo&o dos Santos (1560-1622), Etiépia Oriental e varia historia de cousas notaveis do Oriente. Introduction et
notes de Manuel Lobato, coordonné par Maria do Carmo Guerreiro Vieira, Célia Nunes Carvalho et Maria
Amélia Rodrigues Coelho. Lisboa, Comissdo Nacional para as comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses,
1999.

446 Azeviche, mot d’origine arabe : az-zabadj, c’est un minéral, du charbon fossile d’un noir intense, d’une
couleur trés noire. Cf. Dicionario Houaiss.

7 Alfonso de Sandoval, S.J. (1576-1652), Naturaleza policia sagrada profana, costumbres i ritos disciplina i
catechismo evangelico de todos etiopes. Sevilla, par Francisco de Lira, 1627.

8 Er. Antonio de Santa Maria Jaboat#o, Jaboatad Mystico..., op., cit. p. 185.

9 « Hi Aethiopes, qui sunt ab ortu solis sub Pharnarsatre, censebantur cum Indes specie nihil admodum
caeteris differentes, sed sono vocis duntaxat, atque capilatura ; nam Aethiopes, qui ab ortu solis sunt, permixtos
crines, qui ex Africa crespissimos inter homines habent. » Jaboatad a eu acces a ce passage en Latin du texte
d’Hérodote grace a Vieira qui le cite dans son Historia do Futuro. Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo,
Jaboatad Mystico..., op. cit., pp. 185-186. Voir Antonio Antdnio, Histéria do Futuro, Belém,
SECULT/IOE/PRODEPA, 1998, (Fac-simile de 1’édition de Lisbonne, chez Antonio Pedrozo Galram, 1718), pp.
327-328.
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Sandoval], il convient que nous appelions toutes les nations de couleur negre éthiopiennes » ;
et ainsi cet auteur, parlant de négres, dit qu’il y en a non seulement dans ’Ethiopie en
Afrique, mais aussi en Asie, en Arabie, en Inde, et dans notre Amérique ou il dit des peules
negres, que tous il nomme éthiopiens. Et pour qu’un négre soit proprement et rigoureusement
négre, il n’est ni nécessaire qu’il soit naturel de 1’Ethiopie, ni qu’il ait les cheveux crépus ; il
suffit qu’il soit noir de couleur pour étre appelé de facon appropriée negre. Les naturels de
I’Inde bien qu’ils ne soient pas d’Ethiopie et qu’ils n’aient pas les cheveux crépus sont donc
des negres par nature et de véritables éthiopiens, parce qu’ils ont ce qui suffit pour cela, la
couleur noire. Et par conséquent, le bienheureux Gongalo Garcia parce qu’il est descendant

d’une Noire et d’un Blanc est par nature un vrai Pardo*®.

La mere du bienheureux Goncalo Garcia était donc une véritable éthiopienne, selon
Jaboatdo. Vous devez savoir, commente-t-il, que la premiére partie du monde a avoir recu le
nom d’Ethiopie, c¢’est I'Inde Orientale. C’est ce qu’affirment saint Epiphane et saint Anastase
de Nicée, cités par Solorzano dans son Jure Indiarum**. Jaboatdo continue son propos en
assurant qu’il n’exagére pas : I’Inde Orientale dont il parle, ¢’est I’Ethiopie, qui est d’ailleurs
célébrée a plusieurs reprises dans la Sainte Ecriture. Cette Ethiopie, dit David [Ps 68, 32], a
été la premiére des parties du monde dans la connaissance de Dieu fait Homme. Et cette Inde
Orientale, selon les auteurs les plus notables, s’étend jusqu’au Japon et a la Chine*. Il ajoute
que le premier Ethiopien ou Noir & rendre hommage a Dieu fait Homme c’était Gaspar, le roi

de Crangranor sur la cote du Malabar*?.

Afin de se faire mieux comprendre, Frére Jaboatdo va aussi utiliser des mots employés
par les Portugais pour désigner la couleur des Indiens de I’Inde Orientale : trigueiros, bagos,

morenos ; il cite aussi des auteurs qui utilisent les mots Cafres ou Canariens, mais précise

0 «E por estas razoens, conclue o Padre Sandoval, convem chamemos a todas as nagoens de cor negra,
Ethiopes ; e assim este Author, fallando de negros, que diz ha nad s6 na Ethiopia em Africa, mas na Azia, na
Arabia, na India, e na nossa America, adonde diz ha tambem nagoens de negros, a todos chama Ethiopes. E se 0
negro, para ser propria, e rigorosamente negro, nem he necessario que seja natural da Ethiopia, e nem que
tenha cabellos retorcidos, por bastar sd que seja preto na cor, para se chamar com propriedade negro ; 0s
naturaes da India, ainda que o nad sejad da Ethiopia, e nem tenhad todos os cabellos retorcidos, séo negros
naturaes, e Ethiopes verdadeiros, porque tem o que Ihes basta para isto, que he serem pretos na cor ; e por
consequencia o Beato Goncalo Garcia, porque descende de hum preto destes com branco, he Pardo legitimo
por natureza », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo, Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido, op. cit. pp.
186-188.

! juan de Solorzano Pereira, (1575-1655), De Indiarum iure. Madrid, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 1994. Et Politica indiana.... 32 impression. Madrid : por Matheo Sacristan, 1736-1739. Solorzano est
né a Madrid et fut baptisé en méme temps que son jumeau dans la paroisse de San Ginés le 30 novembre 1575.
Cf. http://www.solorzano.cl/biografia.htm.

2 £y Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido, op. cit. p. 188-190.

%3 1dem, ibidem, p. 190.
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aussi que pour Raphaél Bluteau ces termes portugais ne sont pas équivalents®*. La couleur
des Indiens de I’Amérique est différente de celle des Indiens de 1’Inde Orientale. Les premiers

sont rouges, les autres sont noirs**>.

Jaboatdo reprend alors les arguments que 1’on connait et en ajoute d’autres pour
continuer a convaincre I’assemblée de la couleur parda de Gongalo Garcia. C’est de
I’antagonisme entre les couleurs blanche et noire qu’est née la « couleur intermédiaire. » 1l est
vrai, dit-il, que c’est a ces deux principales couleurs que 1’on doit les principaux peuples du
monde. Mais il est vrai aussi que la couleur parda qui est le résultat du mélange du blanc et
du noir, a quelque chose de plus. Le franciscain affirme en effet avec enthousiasme qu’elle est
a I’origine de nombreux peuples et cite en exemple 1’histoire d’ Abraham et de la descendance
qu’il eut avec sa servante égyptienne Agar*®. Frére Jaboatdo qualifie Ismaél de Pardo parce
qu’il était fils d’Abraham un homme blanc et d’Agar une Egyptienne noire, son esclave (Gn
16, 1). Les descendants d’Ismaél, les Pardos, dépassent en nombre les Blancs et les Noirs.
S’il y a eu de nombreux rois blancs et noirs, les rois Pardos sont plus nombreux encore.
Ismaél épouse une égyptienne dont il aura douze fils qui vont se disperser en Afrique et
devenir de puissants rois (Gn 25, 16), comme I’affirment les textes sacrés. Ces descendants
sont connus comme Ismaéliens, Agarenos (sic), Mauritaniens ou Mauron qui veut dire
« presque noir®’. » Le franciscain va plus loin : selon lui, les Pardos sont a 1’origine des
premiéres monarchies. Nemrod, sixieme fils de Chus, avait hérité de la couleur noire par son
pére et de la blanche par sa mére (Gn 10). On peut en dire autant de David. Salomon, son
pere, était un roi blanc et sa mere, la reine de Saba, une noire d’Ethiopie. David était donc
Pardo®®. En 1507, le pape Clément VII et le roi portugais Dom Manoel regurent une
ambassade envoyée par un roi éthiopien, lequel roi se targuait d’étre descendant de David*®.

« Les exemples de leur puissance sont nombreux » s’écrie Frére Jaboatdo.

% |dem, ibidem, p. 192.

% 1dem, ibidem, p. 194.

% Gn 16, 1-15. Ce texte est fondamental pour rassurer les mulatres de Pernambouc quant & leur destinée dans le
« nouveau Brésil » qui semble s’ouvrir a une nouvelle perspective sociale. Ce n’est pas un hasard si le
chroniqueur franciscain revient a la source biblique en soulignant le rapport qui existe entre l’alliance de
I’ Ancien Testament et 1’apparition d’une nouvelle donnée politico-sociale dans I’expansion du peuple de Dieu.
7 «(...) Todos sabem que os Ismaelitas, Agarenos, ou Mauritanos, sad descendentes de Ismael. E tambem
devem saber, que desta nagad esta tad cheyo o mundo, que ella s6 occupa toda a Asia, a mayor parte da Africa, e
muita da Europa; sendo quasi assentado, que esta s gente excede em numero, e multidad aos da cor branca, e
preta. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido, op. cit. p. 198-
201.

%38 |dem, ibidem, p. 201-204.

%9 1dem, ibidem, p. 205.



141

La sympathie du frére pour la couleur « parda » s’appuie sur I’histoire des peuples et il
constate qu’il y a toujours eu des rois, des princes, des gouverneurs, des généraux, des
officiers et des soldats mulatres. Sans sortir de «notre Brésil », dit-il, ni méme de
Pernambouc, « nous pourrions faire une longue liste de Pardos». Il met ainsi en évidence une
réalité présente dans la société de Pernambouc et d’ailleurs. Son témoignage surprend quand
il dit que les hommes de couleur parda comptent parmi les plus distingués de la hiérarchie
ecclésiastique brésilienne, dans laquelle on trouve d’innombrables prétres, curés et vicaires
Pardos. «...sans quitter le Brésil, ni Pernambouc, nous pourrions en dresser un bon

catalogue. Certains, nous les connaissons ; d’autres peut-étre sont inconnus» 460,

Dans un univers marqué par un effacement de 1’origine métisse, cette affirmation de
I’existence d’un grand nombre de métis peut étonner : chez les lettrés, on trouve des hommes
remarquables tels que le pére Manoel Gongalves, né a Pernambouc, docteur formé a Coimbre,
applaudi a la cour portugaise, estimé par dom Pedro comme un homme vertueux et humble.
Ce roi avait voulu le nommer évéque de I’Tlha de Sao Tomé, mais il avait refusé. Pardo lui
aussi, le pere Domingos de S& e Silva, pernamboucain, docteur en droit civil et en droit
ecclésiastique de 1’Université de Coimbre, et qui sera 1’avocat de la Maison de la
Supplication. Bien d’autres savants pourraient étre cités, assure Frére Jaboatdo. Des vertueux
et des saints, comme frére Ignace, dont il ne mentionne pas 1’Ordre, décédé en 1744 a Bahia
et tres admireé ; le vénérable pere Pedro Soares Pereira, né a Rio de Janeiro, qui disparut et que
I’on retrouva ensuite a Génes, mort, agenouillé en priere, avec entre ses mains un morceau de
papier indiquant qui il était et son origine. Son corps reposerait a la cathédrale de Génes ; On
peut aussi citer au Pérou le frére Martinho Donato, dominicain de Lima (Agiologio
Dominicano, 4* Parte) que I’on commémore le 3 novembre. On trouve également dans la
capitainerie d’Espirito Santo deux mulatresses qui avaient défendu leur chasteté menacée par
un paien, le 18 janvier 1560, (suivant le calendrier portugais) date que José de Anchieta
choisit ensuite pour les honorer®’. Le prédicateur, devant une assemblée probablement
étonnée et émue, s’exclame alors : « ...sache maintenant toi, la couleur noire, et toi aussi la
blanche, que la couleur parda non seulement est aussi bienheureuse et fortunée que vous, car

elle a déja des saints de sa couleur, mais sache qu’elle 1’est pour quelque chose de plus ; et

460« ...sem sahirmos do nosso Brasil, e ainda de Pernambuco, podiamos fazer de todos huma boa lista, se assim

como Ihe sabemos 0s nomes, nad achassemos alguns com céres mudadas. Na Jerarchia Ecclesiastica tambem
tem a cOr Parda sujeitos assinalados : Sacerdotes sem numero, Curas, Vigarios, e outros ainda de mayor
Jerarchia também, sem irmos muito longe de Pernambuco, podiamos de todos fazer hum catalogo muito bom,
huns, que conhecemos, outros, que talvez se nad conhecerad. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatad
Mystico em correntes sacras dividido, op. cit. P. 205.

“®! |dem, ibidem, p. 206-207.
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sache que ce plus grand destin et cette béatitude ont été donnés a la couleur parda, c’est pour
cela qu’elle est parda. Parce que la couleur parda, est plus parfaite que la blanche et que la
noire. Tout cela nous devons 1’admettre sans offenser les autres, a partir des principes

naturels, philosophiques, théologiques, moraux et divins ou des Saintes Ecritures » “®2.

483 Ici

La raison d’étre de la couleur parda, c’est I’amélioration de la couleur noire
apparait I’idée du blanchiment chez Frére Jaboatdo, car pour notre franciscain, la nature aspire
toujours a se perfectionner davantage. La couleur noire se communique ou se mélange avec la
blanche, par le biais de la nature elle-méme, ainsi avec la blanche la noire se perfectionne,
jusqu’a revenir & son principe et retrouver son état naturel*®*. Cet « état naturel » de perfection

de la couleur parda est 1ié a la matiére dont I’homme a été fait : la terre. C’est alors que le

sermon développe une véritable alchimie des races.

Quatre principes naturels, selon Frere Jaboatdo, commandent les changements de
couleur chez les hommes : le premier, c’est le chatiment ; le deuxiéme, le climat ou I’activité
du soleil ; le troisieme, les humeurs représentées par le sanguin, le colérique, le flegmatique.
Le dernier principe est le mélange entre le blanc et le noir. Ce qui distingue entre eux ces
différents principes, c’est leur aspect négatif, poursuit-t-il : «(...) nous savons que par le
mélange des natures du Blanc et du Noir nait le Pardo. Mais ce que je veux ici noter, ¢’est
que dans les autres couleurs le changement procede du défaut ; dans la couleur parda c’est la
perfection. Chaim a péché, et il est devenu Négre ; le sang prédomine, ou quelques d’autres
humeurs, et les hommes peuvent prendre de plusieurs couleurs : I’intempérie du Soleil fait les
uns rouges, et les autres bruns : les natures se mélangent, et surgit la couleur parda. Et qui ne
comprendra-t-il ainsi, que dans les autres couleurs le changement montre la racine de défaut ;

et que dans la couleur parda la perfection & laquelle elle aspire est en action »*®. Ce qui

%62 «...saiba agora a cor preta, e mais a branca, que a cor Parda nad s6 he tad bemaventurada, e ditosa como

ellas, pois ja tem tambem Santos da sua cdr, mas saiba que ainda o he alguma cousa mais ; e saiba que esta
mayor dita, e bemaventuranca vem a cor Parda, por isso que Parda. Porque a cor Parda, por isso que he
Parda, he mais perfeita que a branca, e que a preta. Tudo havemos ver sem offensa das partes, e por principios,
natural, Filosofico, Theologico, Moral, e Divino ou da Sagrada Escritura », Fr. Antonio de Santa Maria
Jaboatéo, Jaboatad Mystico em correntes sacras dividido, op. cit. p. 208.

483 «(...) He a cor Parda tad perfeita, que todo o fim, com que apparece nos homens, nad He outro mais que
perfeicad. », Idem, ibidem, p. 208.

464 « Mas como a natureza sempre aspira a aprefeicoar-se, e mais a mais, cémunicando-se, ou misturando-se a
cor preta com a branca, por meyo da mesma natureza, assim se vai com a branca aperfeicoando-se a preta, até
tornar ao seu principio, e ficar no seu natural », ldem, ibidem, p. 209.

485 «(...) por mistura das naturezas, como sabemos que do branco, e preto nasce o Pardo. Mas o que eu aqui
quero notar, He que nas mais cores a mudanca procede de defeito; na parda He para perfeicad. Peccou Cam, e
ficou negro; predomina o sangue, ou algum dos outros humores, e ficad com varias cores 0s homens: intempera-
se 0 Sol, e faz vermelhos, e morenos a outros: misturad-se as naturezas, e sahe a cor parda. E quem deixara de
entender assim, que nas mais cores a mudanca esta mostrando o defeito, de que procede; e que na parda esta
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compte pour Jaboatdo c’est la perfection engendrée par I’union des deux couleurs qui forment
la nature des hommes Pardos. Le chatiment, les humeurs et les exces du soleil qui brdle les
hommes peuvent en partie expliquer les différences entre les hommes. Chatiment, humeurs et
intensité du soleil partent d’un principe négatif. Notre franciscain analyse 1’étre Pardo, selon
un autre point de vue. Pour lui, la perfection est un principe positif et c’est elle qui gouverne
le mélange entre la couleur blanche avec la couleur noire. Les hommes Pardos « poursuivent

» la quéte de la perfection et celle-ci est déja en action depuis la création.

Son argument théologique suit la tradition biblique : Dieu a créé le premier homme a
partir de la glaise rouge (Adam veut dire rouge) — Adam, id est Ruber. La couleur de la
glaise, demande-t-il a son auditoire, quelle était-elle ? Elle était rouge (Ruber). Pour confirmer
son opinion, nul avis plus sar que celui du pére Vieira. Ce Jésuite donnait, selon Jaboatdo, la
méme interprétation de la couleur rouge et I’utilisait pour décrire Adam (Serm. 20 do Rosario,
p. 165, § 177)*®. Pourquoi Dieu n’a-t-il pas voulu donner au premier homme ni la couleur
blanche ni la noire mais la couleur parda ? Réponse de notre apologiste de la couleur parda
c’est «parce qu’elle est la plus parfaite. » C’est le pére Vieira, le « Prédicateur par
excellence », qui ’autorise a annoncer : « Dieu n’a pas voulu la prédominance des couleurs
extrémes, la blanche et la noire, Dieu a voulu la couleur intermédiaire, la couleur mixte, la
couleur rouge » ou parda dans ce sens-1a**". Le corps mixte est le plus parfait parce qu’il
engendre tous les éléments des parties qui le composent*®. Le principe moral donné par
1’Eglise - qui attribue aux martyrs la premiére place dans la hiérarchie de la sainteté, faisant
ainsi de leur supplice le niveau de sainteté le plus parfait -, restitue au bienheureux Goncalo
Garcia toute sa perfection*®. C’est sur ce méme principe moral que s’appuie le pére Antonio

Vieira, auquel Frére Jaboatéo fait fideélement référence®”.

Pour le groupe des Pardos brésiliens, le XVIII1° siécle est marqué par la possibilité
d’ascension sociale. L’Eglise a travers ses institutions ecclésiales abritera des hommes et des
femmes dans les diverses confréries créées par des Pardos. Les plus anciennes sont celles de

Nossa Senhora do Livramento dos Homens Pardos et de Nossa Senhora de Guadalupe. La

inculcando a perfeicad, a que aspira. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Jaboatad Mystico em correntes
sacras dividido, op. cit. p. 209-210.

%% | dem, ibidem, p. 211.

7 « Nad quiz Deos que aquela cor fosse alguma das extremas, quaes sad a branca, e a preta, senad outra cor
meya, e mista, que se compuzesse de ambas, qual he a vermelha », Idem, ibidem, p. 211.

“%8 | dem, ibidem, p. 212.

%9 1dem, ibidem, pp. 213-214.

0 Voir dans ce sens I’idéologie des trois couleurs, Antdnio Vieira, t. 10, Sermon 20, du §151 au §159.



144

plus jeune, créée en 1745 a Recife, la confrérie de S&o Gongalo Garcia fermera un cycle de
quéte de reconnaissance et d’appartenance dans la société coloniale. Si I’Eglise a constitué un
espace de rassemblement des Pardos, les metiers de la guerre et des armes leur ont offert une
deuxiéme possibilité*™. Le 2 décembre 1774, le gouverneur de Pernambouc, José Cesar de
Meneses, écrit au marquis de Lavradio au sujet du recrutement d’un corps militaire. Selon le
gouverneur, il avait recruté les hommes les plus blancs, mais ils sont rares dans la capitainerie
pour former un régiment. En considération du manque d’hommes blanc, Jos¢ Cesar de
Meneses a suggéré au Ministere le recrutement d’hommes Pardos dans la troupe payée, car ils
sont jeunes et présentent une disposition suffisante & bien servir a la patrie*’2. 1l faut attendre
le XIX® siécle pour constater la montée des Pardos au Brésil, car Lilian Mortiz Schwarcz, le
spectacle des races au Brésil éclate dans ce siécle de fagcon spectaculaire a partir des luttes et

des négociations pour I’abolition de 1’esclavage473.

Mais on ne saurait négliger ce que
represente la reflexion de Jaboatdo et sa réaction a la société mélée qui I’entourait et qui était

en train alors de prendre forme.

4.3. Quéte d’un visage.

Procession, messe, prédication et féte ne suffisent pas. Il faut cléturer Le Temps des
Pardos par une « seance académique » pour réfléchir sur la place de la dévotion a Gongalo
Garcia et des hommes Pardos dans I’Eglise et la société pernamboucaine. Le 19 septembre
1745, plusieurs lettrés se réunissent pour adresser leur hommage au bienheureux. Le choix de
I’endroit ou a lieu la séance est tres significatif : il s’agit de 1’église Notre Dame de la
Délivrance, qui accueillera par la suite la statue de Gongalo. Cette église appartenait a la
Confrérie de Notre Dame de la Délivrance, confrérie de noirs, libres et esclaves. Le batiment
décoré pour 1’occasion était orné de tissus fins et rares, soies et damas. C’est 1a une occasion

unique pour une rencontre de lettrés avides de démontrer leurs talents littéraires. Nous avons

41 K. W. Silva, O miseravel soldo e a boa ordem sa sociedade colonial. Militarizacdo e marginalidade na
Capitania de Pernambuco dos séculos XVII e XVIII. Recife, Fundacéo de Cultura da Cidade do Recife, 2001.

42| H.G.B., Coleg#o : Instituto Histérico, Lata 49, Pasta 32, DL 49.32.10 : Correspondéncia do governador de
Pernambuco José César de Menezes com o Marqués de Lavradio e outros. 1774, 1775, 1776.

4% |, M. Schwarcz, O espetaculo das ragas : cientistas, instituicdes e questdes raciais no Brasil. Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 2000.
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répertorié quelques-unes des interventions de ces lettrés, poésies et discours, interventions qui

ont ensuite été imprimées dans la Summa Triunfal.

Les participants a la séance étaient nombreux, la diversité de leurs statuts religieux et
sociaux en dit long sur la signification donnée a 1’événement par les habitants de Pernambouc.

Etaient présents les prétres Anténio Planger Aranha*"

et Filipe Benicio Barbosa. Ce dernier,
né & Recife en 1722, appartenait au clergé séculier”. Poéte reconnu, ses poésies avaient un
caractére satirique.*’®. Pour Lino do Monte Carmelo, Filipe Benicio Brabosa était natif de
Pernambouc, fils de Manoel Barbosa Ferreira et d’Inacia Maria*’’. Selon Antonio Joaquim de
Melo, il était de taille moyenne, avait la peau claire, un visage allongé, des cheveux courts et
crépus. D’autres sources confirment ce portrait et permettent de le compléter : Filipe est né a
Recife et a ét¢ baptisé dans I’église du Corpo de Deus, le 5 septembre 17228, 1l sera ordonné
prétre en 1747 par ’évéque de Pernambouc, D. Fr. Luiz de Santa Tereza’®. On pouvait
remarquer aussi dans I’assistance un autre prétre, Manuel Félix da Cruz*®. Né a Recife, ce
prétre séculier fut curé de la paroisse de Notre Dame du O, dans la région de la fazenda
sucriere de Salgado, sur le littoral sud de Pernambouc. Missionnaire, prédicateur et savant, il
parcourut tout son diocése. Ses écrits, restés inédits, nous sont connus grace a Domingo do

Loureto Couto*®!

. Il se consacra a I’enseignement public de la grammaire et du Latin. Selon
Pereira da Costa, Manuel Félix aurait ouvert chez lui, dans la ville de Recife, un cours public
de Latin®®?. Il appartenait & la fois au clergé séculier et au Tiers-Ordre Franciscain. 1l est élu,
en 1762, comme définiteur dans cette confrérie ou la noblesse de la ville de Recife était tres

483

représentée™”. Quant au pere José Correia Melo, né a Recife le 14 juin 1719, ¢’était le fils du

capitaine Francisco Correia Gomes et d’Izabel da Silva Figueiredo. Correia de Melo a fait ses

44 Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial. Lisboa, Edicodes Colibri, 2003, p. 67. Ce
prétre n’est pas nommé par Fernando Pio dans ses Apontamentos biogréaficos do clero pernambucano (1535-
1935), Recife, Arquivo Publico Estadual Jorddo Emerenciano, 1994. 2 vols.

*® Sermédo da Quinta Dominga da Quaresma, Exposto em a Igreja Matriz do Corpo santo em Pernambuco no
anno de 1756. Havendo chegado a noticia da grande ruina de Portugal. Dedicado ao Senhor Capitdo José
Brandao por seu author o P. Filippe Benicio, Sacerdote do habito de S. Pedro, e natural da Villa do Recife.
Lisboa, Officina de Miguel Manescal da Costa, Impressor do santo Officio, 1757.

476 Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial. Lisboa, Edigodes Colibri, 2003, p. 82.

" Memérias histéricas, 1° ed., p. 165.

48 A J. Melo, Biografias de alguns poetas pernambucanos, vol. 1, p. 3. Le nom de son pére, selon Joaquim de
Melo, était Freire et non Ferreira comme I’avait dit Lino do Monte Carmelo.

49 £ Pio, Apontamentos biogréaficos do clero pernambucano (1535-1935), Recife, Arquivo PUblico Estadual
Jorddo Emerenciano, 1994, vol. I, p. 100.

%80 Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial. Lishoa, Edicodes Colibri, 2003, p. 159.

81 Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco... 1757, [éd. Fac-similé], Recife,
Fundac&o de Cultura da Cidade do Recife, 1981, pp. 373-374.

82 p_Costa, Anais Pernambucanos, vol. V, p. 81.

“83 E. Pio, Apontamentos biograficos do clero pernambucano (1535-1935), , op. cit., vol. |, p. 246.
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études chez les Jésuites ot il obtient le titre de maitre en Philosophie*®*. Prédicateur et poéte,
il a été prétre séculier et chapelain de ’église de Notre Dame de la Délivrance, a Recife,
église qui appartenait a la Confrérie des Hommes Pardos. Prédicateur distingué, c’est lui qui a
Pernambouc préside I’ Académie le 19 novembre 1745 a ’occasion des festivités consacrées
au bienheureux Gongalo Garcia*®. Etait-il Pardo ? On ne le sait pas. Un autre prétre poéte et
musicien, Indcio Ribeiro Noia nous signale 1’'importance de la poésie chez les hommes
d’Eglise a Pernambouc’®®. Né & Recife, en 1688, Ribeiro Néia y vivait encore vers 1757. Sa
veine artistique s’est exprimée dans la poésie et dans la composition musicale®®’. Filipe Neri
da Trindade, prétre séculier*®, est né le 20 mai 1714 a Recife. Fils de Francisco de Almeida

489

Pessoa et de Maria Botelho Campelly, « Pardos d’honorables mceurs™ », expert dans la

langue latine et dans la poésie, il se consacra a I’enseignement des humanités dans la ville de

Serinhaém. Ses talents artistiques 1’ont conduit vers la composition musicale et les

490

instruments a cordes™". Dans I’année 1761, Filipe Neri da Trindade a présidé la Confrérie de

91 \/0ila au moins un Pardo confirmé, mais a-t-il un

Notre Dame de la Délivrance de Recife
lien de parenté avec Jodo da Apresentacdo Campelly, le Franciscain dont nous avons parlé ?
En tout cas, le Campelly franciscain fait partie de ceux qui ont loué I’initiative de la

célébration du bienheureux Gongalo Garcia a Salvador.

La Compagnie de Jésus était aussi présente dans 1’Académie réunie en hommage a

saint Gongalo Garcia grace au pere Manuel Ribeiro. Ce Jésuite était lecteur de théologie au

492

collége de la Compagnie & Bahia*®. D’autres lettrés sont 13, Antonio Béia Benavide*®®, Inacio

Duarte®* ; Francisco de Sousa Magalhdes*” ; le pére Antdnio Pereira*® et Francisco de Sales

e Silva, ce dernier était capitaine de I’armée a Recife en 1745%7,

8 Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco..., 1757, [éd. Fac-similé], Recife,
Fundacdo de Cultura da Cidade do Recife, 1981, p. 373.

8 Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial. Lisboa, Edicodes Colibri, 2003, p. 281; F.
Pio, Apontamentos biogréaficos do clero pernambucano (1535-1935), op. cit., vol. I, p. 562 ; P. Costa, Anais
Pernambucanos, vol. VI, p. 59.

8 Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial, op. cit., p. 305.

87 F. Pio, Apontamentos biograficos do clero pernambucano (1535-1935), op. cit., vol. II, p. 620 ; voir aussi J.
C. Diniz, Msicos pernambucanos do passado, Recife, UFPE, 1969, vol. I, p. 19ss; Domingos do Loreto Couto,
Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco..., 1757, [éd. Fac-similé], Recife, Fundac&do de Cultura da Cidade
do Recife, 1981, p. 371.

“88 Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial, op. cit., p. 439.

%89« Pardos de honrado procedimento. ». Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, glérias de
Pernambuco..., 1757, [éd. Fac-similé], Recife, Fundagdo de Cultura da Cidade do Recife, 1981, p. 376.

% Domingo do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco..., 1757, op., cit., p. 377.

“1 £ Pio, Apontamentos biograficos do clero pernambucano (1535-1935), op. cit, vol. II, p. 860 ; P. Costa,
Anais Pernambucanos, op. cit.,vol. V, p. 227; vol. V1., p. 167; vol. X, p. 256.

92 Cf, p. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial, op. cit, p. 348.

4% Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial, op. cit., p. 97.

%% Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial, op. cit, p. 168.
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Avec une vie franciscaine tournée aussi bien vers son Ordre que les questions de
société, Frére Jaboatdo observait attentivement le contexte brésilien, il s’est plutdt consacré
aux questions politiques que religieuses. Le champ religieux était en effet un point de départ
lui permettant de parler de la vie et de ses contigences. Le monde lettré du XVIII® siecle ’a
accueilli et c’est dans ce milieu érudit qu’il s’épanouira et construira ses propres pensées. Ses
observations sur 1’évolution de la société brésilienne et 1’évolution politique portugaise ont
une place privilégiée dans ses sermons. Sa terre natale, symbole d’appartenance locale, et son
engagement franciscain sont a la base de sa pensée et de ses interprétations sur le Brésil de
son époque. Loin d’étre un « révolutionnaire », ¢’était plutdt un homme qui circulait entre les
deux mondes, le Portugal et le Brésil en quéte de réponses a des questions identitaires. A la
fin de sa vie, il a été accusé¢ par son gardien, Manuel da Epifania (n° 540), d’étre
« perturbateur de la paix », nous sommes alors en effet a la fin d’une querelle qui opposait les
origines des fréres au sein de sa province franciscaine. On ne connait pas exactement les
motifs de I’accusation, mais il est certain que Jaboatdo était fier de son héritage portugais et,
d’un autre coté, nourrissait une fascination pour le passé et I’avenir nébuleux du Brésil. Frére
Jaboatdo raisonne selon la théologie de I’Encarnation du Christ dans le monde comme un fait
accompli par les prophéties, le Royaume de Dieu est un déja parce que le Christ est déja venu.
Toutefois, I’attente de son retour aux derniers jours fait du mystére rédempteur un pas encore.
Car, c’est a Lui de transformer toute la création. Jaboatdo transmet ses idées politiques dans
des sermons de circonstances. Et surtout notre franciscain, avocat des Pardos et d’un Brésil
«mulatre » a son époque, ne cache pas sa sympathie pour ce groupe qu’il considére le plus

parfait, car les Pardos deviendront le symbole de 1’évolution naturelle et de I’avenir du Brésil.

La vision de Jaboatdo sur les franciscains n’est pas €piphanique mais apologétique. Il
sait bien quelles sont leurs vertus et leurs faiblisses, car il a pu vivre dans les deux régions
plus développées de la colonie, Bahia et Pernambouc, et il a pu visiter tous les couvents pour
faire des recherches et en fin écrire son ceuvre majeure, la chronique de sa province. L’ordre
et son évolution au Brésil deviennent des lors des sujets a découvrir, a penser afin de raconter
son « histoire » de 1’Orbe Serafico, Novo Brasilico. La base des franciscains au Brésil est vue
a partir des mondes préexistants, car c’est au milieu de la diversit¢ des régions et des
groupes que notre chroniqueur franciscain rendra compte « des mondes des Indiens ». des

« des mondes des Hommes Pardos » et des tensions qui opposent ces groupes dans la société

%% Cf. P. M. R. Almeida, Dicionario de Autores no Brasil colonial, op. cit, p. 268.
% 1dem, ibidem, p. 322.
*7 1dem, ibidem, p. 403.
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coloniale. Comme nous verrons plus loin, malgré ses préoccupations et ses réserves sur les
sources pour écrire sa chronique au début de sa recherche, il parviendra a ramasser un fonds
non négligeable de documents aupres de couvents et des « Camaras » des villes. Frere
Jaboatdo pourra des lors s’engager a décrire la géographie, les habitants, les conquérants et le

rapport des premiers franciscains dans une société aux multiples visages.



DEUXIEME PARTIE
UN REGARD FRANCISCAIN SUR LE BRESIL AU XVIII° SIECLE (1717-1779) :

Frére Jaboatdo et le retour a I’idée au « Monde franciscanisé » du XVI° au XVII1° siécles.

« (...) étant le principal fondement de ce livre
[l’Orbe Serdfico, Novo Brasilico] de montrer
la prééminence des Fils de Saint Francois
dans ces contrées, etant les premiers
Religieux ; et seulement eux les Premiers dans
cet espace de quarante-neuf a cinquante ans
fouleront ces terres, du Rio de La Plata
Jjusqu’au Grao-Pard*®. »

Fr. Antbnio de Santa Maria Jaboatdo

A Salvador, le 6 juin 1759, Frére Jaboatdo présente dans une séance de 1’Academia
dos Renascidos un résumé de son ceuvre majeure, 1’Orbe Serafico, Novo Brasilico. Il a
emporté avec lui le résume de la chronique de son ordre pour rendre compte de ses études
historiques. Selon les régles de 1’ Académie, tous les travaux devaient étre présentés et soumis
publiquement a 1’avis de tous les membres. Sous la présidence de son directeur, José
Mascarenhas Pacheco Pereira e Mello, Conseiller de 1’Etat du Brésil. Jaboatdo a donc pris la
parole pour expliquer les raisons pour lesquelles il n’avait pas présenté avant les résultats de
ses recherches.

Selon Jaboatdo, la premiere partie de la chronique se voulait un recueil des actions
franciscaines pendant la conquéte et 1’évangélisation du Brésil, de sa découverte a 1759. C’est
ainsi qu’il expose a I’assemblée de lettrés les points principaux de ce qu’il congoit comme la

base de I’essor franciscain au Brésil. Selon lui, le mot Orbe est une métaphore, il veut en effet

498 o . , ) i ..
«(...) sendo o principal fundamento deste livro [1I’Orbe Serafico, Novo Brasilico], mostrar a Primazia dos

Filhos de S. Francisco nestas partes [I’Amérique], sendo elles os primeyros Religiozos, ¢ so elles Os primeyros
que por espaco de quarenta, e nove para sincoenta annos, pizarad estas terras desde o Rio da Prata athe o Gram
Para. », Obras Academicas e outras varias prozas, e versos, feitas, e recitadas na Academia Brasilica dos
Renascidos, instituida pelo Conselheiro Joseph Mascarenhas Pacheco Pereyra Coelho de Mello, Cebrada (sic) a
sua primeira Conferencia publica em 6 de Junho, dia em que fazia annos o Fidelissimo Rey, e Senhor D. Joseph
1° no de 1759. Por Fr. Antonio de S. Maria Jaboatad, Pregador, Ex-Difinidor, Chronista da Provincia de S.
Antonio do Brazil da qual he Filho, e natural de S. Amaro de Jaboatad, em Pernambuco, Academico numerario
da Academia Brasilica dos Renascidos., A.P.F.R., Liasse 160 : fols. 103-104.
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décrire comment les franciscains sont arrivés sur place et se sont mis a « cultiver » ce « Novo
Orbe ». A partir de cing points, Jaboatdo argumente son exposé : 1) les franciscains et les
premiers conquérants (1500) ; 2) ce monde nouveau, ses diverses régions et ses habitants, les
naturaes ; 3) Diogo Alvares Correia, le Caramuru et Catarina Paraguassu, fondateurs du
peuplement du Brésil ; 4) les fondations des capitaineries depuis 1534 ; 5) les présences
franciscaines et ’essor de 1’Ordre au Brésil. A partir de ces points, le chroniqueur dégage les
résultats d’une alliance entre les franciscains, les conquétes et la formation du Brésil. Selon
Jaboatéo, les franciscains apparaissent comme le fondement spirituel de ce Novo Orbe, car ils
ont célébré la premiére messe, annoncé pour la premicre fois 1’évangile, baptisé les Gentils et
célébré I’eucharistie avec eux. Le chroniqueur reprend ainsi le théme d’un droit acquis dés le
commencement de la rencontre entre les naturaes et les Portugais : « les franciscains ont
arrosé la Vigne du Seigneur avec leur sang*®. » Jaboatdo veut en effet souligner un aspect qui
sera considéré comme a 1’origine de la formation du Brésil : la rencontre et ’'union de Diogo
Alvares, dit Caramuru, et la princesse Indienne Paraguassu, devenu Catarina aprés son
baptéme. Les franciscains ne les ont pas mariés, mais ils ont baptisé leurs enfants et ont uni
par la méme occasion deux filles de Caramuru avec deux jeunes Européens : I’une avec Paulo
Dias Adorno, notable génois, et I’autre, qu’il ne nomme pas, avec Afonso Roiz, un notable
portugais d’Obidos. Jaboatdo ajoute que les deux « notables » accusés d’avoir tué quelqu’un
s’étaient enfuis de la capitainerie de Sdo Vicente [aujourd’hui Sao Paulo], pour étre accueillis
et protégés par Diogo Alvares, le Caramuru®®.

L’histoire franciscaine au Brésil sous la plume de Jaboatao est liée, dés le début, a
I’union par le mariage entre les européens et les femmes naturelles du pays. Ainsi, Diogo

Alvares Caramuru et Catarina Paraguassu seront a I’origine d’une formation sociale

499 . n .
« Elles os primeyros, que achando-se com Pedro Alz Cabral em Porto Seguro, nad menos, que oito,

celebrarad logo alli o Alto, e tremendo Sacrificio do Altar. Elles os primeyros que annunciarad O Evangelho, e
pregarad a Fé aos Indios do Brazil ; Elles os primeyros, que levantarad Igrejas, e administrarad ao Gentio da
terra 0 Sacramento do Bautismo ; elles os primeyros, que por fruto, e primissias deste seo trabalho nesta Vinha
do Senhor a regarad com o seo Sangue, e receberad a coroa do martyrio. », Fr. Antonio de Santa Maria Jaboatéo,
Obras Academicas..., op. cit., fol. 105.

% ¢ nella [& Bahia] os filhos do Seraphico Patriarcha dos Pobres esta espiritual Primazia, elles forad tabbem os
Primeyros Religiozos, e Sacerdotes Ecclesiasticos, que aportarad aqui, pregarad, e administrarad taGbem os
Sacramentos da Igreja, disserad a primeyra Missa na Capellinha de N. Senhora da Graga, que havia. Levantado o
grande Caramuru, e sua consorte Catharina Alz porque vindo alli de arribada Martim Afon¢o de Souza, que fazia
Viagem para a India no anno de 1534, os Religiozos Menores, de S. Francisco, que levava em sua companhia
bautizarad os filhos, e filhas de Diogo, e Catharina Alz em a Igreja da Senhora da Graca, e alli mesmo forad os
primeyros Ministros do Sacramento do Matrimonio de duas filhas naturaes do ditto Caramuru, e de outros Indios
Principaes, que logo alli se receberad , hua com Paulo Dias Adorno, Fidalgo Genovéz, e outra com Afonco Roiz,
Pessoa nobre, natural de Obidos, os quaes retirando-se de S. Vicente por crime de morte, que la haviad
executado, se vierad acolher a sombra do Caramuru.», Fr.Antdnio de Santa Maria Jaboatdo, Obras
Academicas..., op. cit., fol. 105.



151

brésilienne. L’européen et la brasilica, homme et femme primordiaux qui engendrent un
Nouveau Monde. Avec la bénédiction franciscaine, ce Novo Orbe fera naitre et élevera des
Nouveaux Brésiliens, ou pour étre fidele au langage de notre chroniqueur, un Novo Brasilico.
Qu’est-ce donc que cet Orbe Serafico d’aprés notre chroniqueur ? Qu’est-ce que 1’Ordre
franciscain au Brésil au XVIII° siécle ? Comment les franciscains se voyaient-ils dans ce
siecle marqué par des changements sociopolitiques devenus incontournables ? Pourquoi 1’idée
d’un « Monde franciscanisé » a-t-elle été reprise au XVII1° siécle ? Qui sont ses créateurs et
quel est le but de cette conception spirituelle ambitieuse ? Les questions sont nombreuses, tant
I’obscurité enveloppe ce théme, car jusqu’a présent, aucun historien n’avait osé¢ s’aventurer a
enquéter sur ces questions. L’histoire franciscaine au Brésil au XVIII® siécle ne peut étre
envisagée sans tenir compte du contexte dans lequel vit Jaboatdo. Les indices d’une institution
puissante révelent aussi les traces de leurs fragilités en des moments cruciaux de leur essor
dans la colonie. Si /'Orbe Serafico, Novo Brasilico est une chronique de 1’évangélisation
franciscaine, le contexte sur lequel elle s’appuie est celui du champ contradictoire des actions
humaines. Jaboatdo a devant lui un idéal spirituel et une réalité coloniale impitoyable qu’il
faut expliquer et sur 1’évolution de laquelle il faut raisonner. Il a connu des centaines de
fréres, mais a aussi beaucoup appris sur ceux qui 1’ont précédé grace aux souvenirs gardés
dans les mémoires des anciens, aux archives de sa province et dans celles des Camaras et,
enfin, aux « mémoires » manuscrits de ses contemporains. Mais, ce qui est clair pour notre
chroniqueur ¢’est que ce « monde franciscain » au Brésil est encore a découvrir. Une premiére
piste a suivre c’est ’année 1754. Dans toute sa splendeur, 1’Orbe Serafico a été peint sur le
plafond du salon de Sainte Anne, a I’entrée du couvent franciscain d’Olinda. L’idée d’un
monde inspiré par la spiritualité franciscaine éclaire ce couvent-symbole de la présence
franciscaine dans 1’Amérique Portugaise. Mais, la genése de cet Orbe Serafico est plus
ancienne qu’on peut ’imaginer.

Frére Jaboatdo s’est inspiré de deux ceuvres qui sont au cceur de la
« franciscanisation du monde. » Le theme a été envisagé dés 1587, par le ministre général
Francisco de Gonzaga dans sa chronique De Origine seraphicae religionis fransciscanae
eiusque progressibus qui avait pour ambition d’expliquer la mission de son Ordre depuis son
fondateur, Francois d’Assise et I’essor franciscain dans le monde entier’. L’Ordre, a

I’époque de Gonzaga, était a son apogée de par le nombre de ses provinces et de ses effectifs.

501 o . . L . . . .

Francisci de Gonzaga, De Origine seraphicae religionis fransciscanae eiusque progressibus ; de regularis
observantiae institutione, forma administrationis ac legibus, admirabilique eius propagatione, F. francisci
Gonzaguae, eiusdem religionis ministri generalis et nunc episcopi Mantuani, opus in quatuor partes divisum.
Romae, Typographia Dominici Basae, 1587. Une deuxiéme édition simplifiée a paru a Venise, en 1603.
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Mais, ¢’était aussi un temps de transition apres une période de ferveur missionnaire. L ordre
s’était immobilis¢ dans ses provinces. Il fallait le pousser a poursuivre la mission. La
chronique de Gonzaga décrit un siécle bousculé par une série de transformations : la
découverte des Amériques (1492), la Réforme Protestante (1517) et la Contre-réforme
catholique consolidée au Concile de Trente (1545-1563). C’était d’ailleurs la premiére fois
qu’un ministre général se chargeait d’écrire une chronique. A 1’époque de sa parution, 1587,
les franciscains avaient fondé plusieurs provinces aux Amériques et la custodie franciscaine
au Brésil n’avait que trois ans. Elle était au tout début de I’entreprise d’évangélisation : elle
devait marquer son territoire et démontrer sa spiritualité®%. C’est cette chronique qui évoque
pour la premiére fois I’existence de 1’Ordre au Brésil ; le couvent de Nossa Senhora das
Neves fondé a Olinda en 1585, n’y occupe que quatre pages car le custode, Melchior de Santa
Catarina, n’avait pas encore autorisé¢ la fondation d’un couvent a Salvador de Bahia (1587).
Le récit de Gonzaga sur cette fondation a Olinda est devenu depuis le récit fondateur des
franciscains au Brésil.

La deuxiéme source sur laquelle s’appuie Jaboatdao provient d’un chroniqueur général,
Dominique de Gubernatis, qui avait publié cing gros volumes intitulés Orbis Seraphicus
(1682-1685)°%, Ce titre, Jaboatdo I’introduira dans sa chronique tout en renvoyant le lecteur a
I’auteur de la formule, son confrére Gubernatis dont nous reparlerons plus loin. Nos deux
chroniqueurs franciscains partageaient trois préoccupations fortes pour comprendre 1’Ordre
dans le monde ou il s’était implanté : mission, expansion et diversité des actions
évangélisatrices. Mais quel rapport y avait-il entre la vision d’un « monde franciscanisé », le

Brésil colonial et la province de Saint-Antoine du Brésil ?

%92 \/oir Tome 11, Annexe VI, Fig. 21, 146-148.

503 Dominique de Gubernatis, Orbis Seraphicus historia de tribus ordinibus a seraphico patriarcha S. Francisco
Institutis, deque eorum Progressibus, & Honoribus per Quatuor Mundi Partes, scilicet Europam, Asiam,
Aphricam, & Americam, In obsequium lesun Christi, & Ecclesiae Romanae, arque in Fidei Catholicae
defensionem, & dilatationem reportatis, per Fr. Dominicum de Gubernatis a Sospitello Ordinis Minorum de
Strictiori Observantia ex Reformata Provincia Divi Thomae Apostoli totius Ordinis Chornologum descripta.
Tomus Primus. Romae, Typis Stephani Caballi, 1682-1685. Voir Tome I, Annexe VI, Fig. 176.



Chapitre Premier

Les franciscains aux XVI° et XVI1° siécles au Brésil.

Les premiers franciscains arrivent au Brésil en 1500 avec I’escadre de Pedro Alvares
Cabral, arrivée inattendue, due au hasard des vents. Entre les années 1500 et 1585, plusieurs
franciscains se sont rendus individuellement ou en groupe sur la Terra da Santa Cruz, mais
aucun ne réussit a y implanter 1’Ordre. Cette phase est souvent désignée par le terme de
présence non institutionnelle. Concernant cette présence non institutionnelle, Odulfo van der
Vat a repéré neuf tentatives d’installation qu’il classe en trois catégories™ : les fréres qui
vivaient dans des communautés légitimement établies® ; les fréres qui venaient par hasard ;
les fréres chargés officiellement de rester au Brésil et d’évangéliser les Indiens ; ce fut le cas
de deux fréres portugais en 1516, de Bernardo de Armenta, Espagnol, en 1538, et de deux
franciscains Italiens anonymes en 1548°°. Toutefois, les vrais débuts de I’implantation
franciscaine dans la Terra da Santa Cruz doivent attendre les quinze derniéres années du
XV siécle.

Les arrivées franciscaines ont pris deux directions : le Nordeste et le Sud du Brésil.
Rappelons la présence avant 1’érection de la custodie en 1584, de Pedro Palacios. Franciscain
espagnol de la Stricte Observance®, ce franciscain a laissé des traces spirituelles encore
visibles aujourd’hui & Vitéria, dans la capitainerie d’Espirito Santo>®,

C’est au XVII° siécle que s’affirme le temps des franciscains au Brésil. Selon Loreto
Couto, les franciscains s’établirent a Olinda sous la protection de Jorge de Albuquerque
Coelho et de Felipe Cavalcante. La famille des Albuquerque Coelho apparait comme la
grande protectrice des ordres religieux de Pernambouc et, d’aprés Loreto Couto, ¢’est a Jorge
de Albuquerque Coelho que Pernambouc doit ’expansion de I’Eglise locale, parce qu’il

voulait « augmenter I’expansion spirituelle de sa Patrie®®. » Ce lien entre I’expansion de

%0% 0. van der Vat, Principios da Igreja no Brasil, Petropoles, Vozes, 1952, p. 185ss.

505 Idem, « Frei Diogo de Borba ou od franciscanos e o Caramur( », In: Revista Santo Antonio, Recife, ano 19,
1940, p. 32-40.

506 Idem, Principios da Igreja no Brasil, op. cit., p. 188.

07 A I’origine d’un mouvement spirituel a partir duquel a été fondée la branche de 1’Observance, Saint Pierre
d’Alcantara (1499-1562), franciscain espagnol a réformé 1I’Ordre en préchant le retour a la pauvreté. Son
influence spirituelle sur les franciscains espagnols, portugais et italiens a fait émerger la branche franciscaine des
fréres de la stricte observance de la pauvreté plus connus comme les Franciscains Observants.

%08 /. Willeke, « Frei Pedro Palacios e a Penha do Espirito Santo (1570-1970) », In : Resvista dolnstituto
Histérico e Geografico Brasileiro, vol. 286 (jan/mar), Rio de Janeiro, 1970, p. 26-40.

509 Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco (1757), op. cit., p. 149.
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I’Eglise locale et I’expansion spirituelle de Pernambouc semble donner a 1’Eglise de

Pernambouc une place privilégiée dans la tache de « dominer » cette terre et ses habitants, les

Indiens. Les missions auprés des Indiens deviennent ainsi le point de départ d’une expansion

qui leur permettra de mieux connaitre la géographie et la diversité des peuples qui y vivent.
CARTE |

Salvador

1534
1583

Porto Seguro

1500
1516

LEGENDA
1548

=> Direction de la pénétration.
— Limites des états modernes.

Fr. Venancio Willeke, Missifes franci Vila Velha
1558

1583

5. CATARINA

1.1 La
création de la Custodie de Saint Antoine du Brésil (1584).

Entre 1500 et 1585 la présence franciscaine au Brésil, comme 1’indique la Carte I,
n’était pas permanente. Les fréres allaient et venaient sans se soucier d’y établir 1’Ordre.
Apres cette premiere phase, le chapitre de la province de Saint Antoine du Portugal, le 13

mars 1584, sous la pression de Francisco de Gonzaga, ministre général de 1’Ordre, décide de
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fonder une custodie au Brésil®’’. Gonzaga qui s’était rendu a ce chapitre se chargea
personnellement de cette affaire, car la province portugaise s’opposait a une telle entreprise,
les fréres portugais étant avant tout tournés vers les Indes Orientales et 1’Asie. Le ministre
général choisit donc des franciscains de la province de saint Antoine du Portugal et d’autres
provinces portugaises et les envoie a Pernambouc. Ce méme ministre général, écrira plus tard
qu’« (...) en raison des démarches du gouverneur Jorge de Albuquerque aupres du roi trés
catholique Philippe II d’Espagne pour avoir des franciscains a Pernambouc, celui-ci m’a
adressé une lettre pour que j’envoie dans les délais les plus brefs quelques religieux distingués
dans cette capitainerie qui fait partie du Brésil, administrée par Jorge de Albuquerque. J’ai
choisi la province de Saint Antoine de Portugal dont j’ai présidé le chapitre provincial le 13
mars 1584°*, »

La fondation de la nouvelle custodie de saint Antoine du Brésil se fait donc sous les
auspices du gouverneur de Pernambouc, du roi et du ministre général franciscain dans le
contexte des débuts de la monarchie catholique (1580). Le 12 avril 1585 arrivent
officiellement les premiers franciscains au Brésil, sous la direction de Melchior de Santa
Catharina qui a recu la charge de Custddio. Il avait pour compagnons Francisco de Sao
Boaventura, Francisco dos Santos, Afonso de Santa Maria, Manuel da Cruz, Antonio dos
Martires, tous de la Province de Saint Antoine du Portugal, en dehors d’Anténio da Ilha

originaire de la province de Notre Dame de la Piéte.

CARTE I

Les fondations conventuelles franciscaines a partir de 1585

*10 Erancisci de Gonzaga, De Origine Seraphicae Reiligionis ejusque progressibus, Roma 1587.
511 Apud. B. Réwer, A Ordem franciscana no Brasil. Petrépolis, Vozes, 1947, p. 23.
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Addition au plan original, In: A. Rubert. A Igreja no Brasil: espansdo territorial e absolutismo estatal (1700-

1822), vol. 3, Santa Maria/RS, Editora Palloti, 1988, p. 145.

Apreés la construction du couvent franciscain d’Olinda en 1585, d’autres couvents sont

fondés a la demande des fideles. Les franciscains ne pouvaient pas compter pas sur une base

¢conomique capable d’approvisionner la vie quotidienne comme les autres ordres religieux,

notamment les jésuites, les bénédictins et les carmes. Leur veeu de pauvreté les rendait
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extrémement dépendants du Padroado (tutelle du roi), des propriétaires de moulins a sucre et
des gros et petits producteurs de la région.

Siégeant dans le coeur administratif de la capitainerie, le premier custode, Melchior de
Santa Catharina, fonde les principales missions franciscaines dans les capitaineries de
Pernambouc et de Paraiba®’®. Entre 1585 et 1619, les missions constituent leur principal
objectif. Le missionnaire chargé d’une mission devait y résider pendant une période de trois
ans avant d’étre remplacé par un autre®™. La mission n’était pas soumise au pouvoir de
I’ordinaire®™. Les Statuts régissant la vie missionnaire dans la custodie ont été rédigés en
1606 par la Province de Saint Antoine du Portugal et approuvés par le chapitre de cette
province dont dépendait la custodie du Brésil en 1607°*°. Dans la Préfecture Apostolique du
Pernambouc dont dépendait la capitainerie annexe de Paraiba, il semble qu’Antonio Teixeira
Cabral, en 1619, s’attribue lui-méme le titre de Commissaire de la Sainte Inquisition du Saint
Office. Mais, si il est le prétre licencié chargé d’administrer les missions de Paraiba, les
recherches de Bruno Feitler montrent qui si Teixeira Cabral était bien un Administrateur de la
juridiction ecclésiastique, il n’en avait pas moins un pouvoir 1imité®*®. C’est a lui qu’incombe
la tAche de remplacer vers 1619 tous les franciscains par des prétres séculiers. Mais comme
les résultats se réveleront insatisfaisants, il demandera ensuite aux franciscains de revenir, ce
qu’ils refuseront de faire®"’, renongant ainsi & exercer ce qui constituait leur principale tache

dans la colonie®®®,

*2 Frej Venancio Willeke, « Frei Melchior de Santa Catarina Vasconcelos, 1° Custodio franciscano do Brasil »,
In: Archivo Ibero-Americano, 23 (63), pp. 93-108.

13 Atas Capitulares da Provincia Franciscana de Santo Anténio do Brasil (1649-1893), In Revista do Instituto
Historico Geogréfico Brasileiro, (Prefacio e notas de Venancio Willeke), vol. 286, Rio de Janeiro, 1970, p.

111

14 Atas Capitulares, op. cit., p. 116.

%15 Atas Capitulares, op. cit., p. 93 ; Frei Venancio Willeke, « A praxe missionaria adotada pelos franciscanos no
Brasil (1585-1619) », In : Revista do Instituto Arqueolégico, Historico e Geografico de Pernambuco, (56),
Recife, 1961, p. 360 ss.

% Bruno Feitler, Inquisition, juifs et nouveaux-chrétiens au Brésil (XVII®-XVIII® siécles), Leuven, Leuven
Univerty Press, 2003, p. 67.

7 Atas Capitulares, op. cit., p. 93 ; Frei Venancio Willeke, « Missdes e missionarios da provincia de Santo
Antdnio », In Revista de Historia, vol. LVI, (111), ano XXVIII, jul.-set., Sdo Paulo, 1977, pp. 85-86.

%18 £r Vicente do Salvador. Histéria do Brasil (1500-1627). 5™ gdition revue par Capistrano de Abreu,
Rodolfo Garcia e Venancio Willeke; présentée par Aureliano Leite. S&o Paulo, Edigdes Melhoramentos, 1965, p.
344,
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CARTE Il

Les missions franciscaines (1585-1619)
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nci!'s"é"é’ s no Brasil, op. cit., p. 46.

Forlo de¢ Pedras

R.OE JANEIRO

1.2 Les
Tabajaras, les franciscains et la cote Atlantique comme « Face du Monde ».

C’est au XVIII® siécle que les lettrés brésiliens se mettent a insister sur la prééminence
des Tabajaras au Brésil>*®. Car ils avaient fait alliance avec les Portugais. Les deux groupes
en viendront a étre considérés comme les éléments fondateurs de la société brésilienne. Selon
Domingos de Loreto Couto, les terres qui constituent 1’évéché et la capitainerie de
Pernambouc étaient occupées par plusieurs groupes indigénes et parmi eux, les Tabajaras. La

« nation » indienne Tabajara assure la conquéte aux Portugais. Le mot Tabajara aura une

>1% Dans les textes du XVIII® siécle figure le mot Tobayara, nous avons choisi 1’orthographe contemporaine,
Tabajara.
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importance fondamentale pour I’avenir des deux peuples : Toba signifie face et yara veut dire
seigneur. La conclusion de Loreto Couto est simple : les Tabajaras sont « les Seigneurs de la

face de la terre », de la terre cotiére de 1I’Atlantique brasilico®®

. Sans 1’aide de ce groupe
local, la Conquéte de Pernambouc (1500) et la Restaurac¢é@o de Pernambuco (1654) n’auraient
pas eu lieu, car selon Loreto Couto, «les Indiens brésiliens » méprisés par la nation
portugaise® ne sont pourtant ni covardes, ni medrosos, ni infieis et encore moins
malhonnétes, personne ne peut négliger leur rdle dans les conquétes du Bresil. Sans eux, il
aurait été impossible de vaincre les Hollandais et d’arracher Pernambouc des mains des

hérétiques en 1654°%

. 11 faut souligner ici qu'une nouvelle expérience chrétienne est mise en
place au Pernambouc par I’Eglise Réformée hollandaise et qu’on voit ainsi apparaitre des
Indiens, appelés « brasilianos reformados »°%.

L’ethnie des Tobayara524 est au cceur de I’effort de 1’évangélisation franciscaine®®.
Comme nous le démontre le tableau ci-dessous, les Indiens Tabajaras occupent la cote des
capitaineries de Pernambouc et de Paraiba. Les savants du XVI1I11° siécle se sont appuyés sur
les Noticias curiosas e necessarias das cousas do Brasil, ccuvre de Simdo de Vasconcelos
dans laquelle celui-ci donnait deux versions du mot Tabajara : « Seigneurs de la terre » ou
bien « Visage de la terre » au sens genéral. Une deuxiéme version défendue par les anciens

était qu’ils se voulaient les Seigneurs ou le Visage de Bahia, région qui pour eux était au ceeur

2 . . x . .
0 Asterras que constituem o bispado, e Governo Geral de Pernambuco erdo habitadas pelos Indios que entre

todas as nagBes do Brazil logravdo a preminencia de primeiros senhores, e povoadores destas terras. Os
principaes, entre todos erdo os Tobayares, cujo nome mostra a sua primazia, porque, yara, quer dizer senhor, e
Toba, significa rosto, e vem a dizer senhores do rosto da terra, que entendem pelas terras maritimas de toda a
costa... », Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, gldrias de Pernambuco (1757), op. cit., p. 34.

21 e mot « Brasilianos » est un mot utilisé par les Hollandais pendant leur présence a Pernambouc pour
désigner les Indiens brésiliens, difféeremment des Portugais qui les appelaient Brasilicos. F. L. Schalkwijk, Igreja
e Estado no Brasil holandés (1630-1654). Prefacio de José Anténio Gonsalves de Mello, Recife, Fundarpe,
Diretoria de Assuntos Culturais, 1986, p. 74. Une autre interprétation nous est proposée par J. M. Monteiro.
Selon Monteiro, I’étymologie du mot Tabajara signifierait « Casa vizinha » , le sens de ce mot aurait pris deux
sens opposés selon son utilisation, car Tabajara pouvait signifier ami ou ennemi. Tupys, Tapuyas e
Historiadores. Estudos e Historia Indigena e do Indigenismo no Brasil. Tese apresentada para o Concurso de
Livre Docéncia, Area de Etnologia, Subarea de Historia Indigena e do Indigenismo. Universidade de
Campinas/S&o Paulo, 2001, p. 68.

%22 Os Indios brasilianos a quem hoje despreza o vulgo da nossa nagéo Portugueza, sdo altamente celebrados
de valentes, valerosos, constantes, e liaes por aquelles mesmos Authores que em seos escritos os infaméo de
covardes, medrosos, infieis, e desleaes. N80 negdo, nem podem negar que para 0S Prosperos sucessos das
conquistas do Brazil, fordo os mesmos Indios de grande adjutorio. Talvez ndo se conseguiria a conquista de
Pernambuco, tendo os Portuguezes contra si 0s valentes Topinambas, se da sua parte se ndo puzessem os Indios
da nacdo Tobayara. » Domingos do Loreto Couto, Desagravos do Brasil, glérias de Pernambuco (1757), op. cit.,
p. 38.

2 £ . Schalkwijk, Igreja e Estado no Brasil holandés (1630-1654), op. cit.

524 Depuis la moitié du XIX° siécle, I’orthographie Tabajara s’ impose.

25y, Willeke, « MissBes e missionarios da Provincia de Santo Antdnio », op. cit., p. 86.
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de leur prééminence au Brésil. Pour le pére jésuite, les Tabajaras étaient considérés comme
les premiers habitants de la cote Atlantique®?®,

Ce sont les lettrés du XIX® siécle qui les premiers, par le biais de I’Instituto Geografico
Brasileiro fondé a Rio de Janeiro, ont récupéré des manuscrits et livres imprimés en Europe
afin de les faire imprimer au Brésil et de faire connaitre localement la diversité des peuples
présents avant I’arrivée des conquérant5527. Si les Indiens resterent au cceur des recherches des
savants étrangers et luso-brésiliens™®, il faudra attendre le XX siécle pour que I’histoire,
appuyée sur les recherches des ethnographes et des anthropologues, revisite et réinterpréte le
processus de conquéte, pour montrer que la colonisation et 1’évangélisation du Brésil des
1551 avec le premier groupe de jésuites, ont progressé ensemble et non sans difficultés, pour

contraindre les Indiens a adopter les meeurs et la civilisation européenne529.

TABLEAU |
Tableau des missions de la Custodie de Saint Antoine du Brésil (1585-1619)°%

Missions Fondations | Capitaineries Groupes ethniques
Olinda (deux) 1585 Pernambouc Tabajara
Itamaraca 1588 Pernambouc Tabajara
Itapissuma 1588 Pernambouc Tabajara
Ponta de Pedras 1588 Pernambouc Tabajara

%% 5 V. Galvdo, Dicionario corografico, histérico e estatistico de Pernambuco. Organaizacio e estudo
introdutério Leonardo Dantas Silva; apresentacido Marcelo Maciel. 2° ed., Recife: CEPE, 2006, vol. 4, p. 169.
Selon le trexte du pére Vasconcelos, « Tobaiaras sdo os indios principais do Brasil e pretendem eles ser os
primeiros povoadores, e senhores da terra. O nome que tomaram, o mostra; porque iara quer dizer senhores, toba
quer dizer rosto; e vem a dizer que sdo os senhores do rosto da terra, que eles tém pela fronteira do maritimo, em
comparacgdo do sertdo. E na verdade, eles sdo os que senhorearam sempre grande parte da costa do mar. Outros
dizem que aquele Toba alude a terra da Bahia, que sempre foi tida entre os indios por rosto ou cabecga do Brasil:
e porque estes tobaiaras senhorearam principalmente esta parte, por isso dizem se chamam tobaiaras: a saber,
senhores da terra da Bahia. E na verdade como tais foram sempre reverenciados entre os mais indios, por
primeiros, de gréo senhorio, e por valentes, e fiéis. », Siméo de Vasconcelos, SJ, Noticias curiosas e necessarias
das cousas do Brasil. Introducdo e recolha de textos Luis A. de Oliveira Ramos. Lisboa: Comissdo Nacional
Eara as Comemoracges dos Descobrimentos Portugueses, 2001, p. 103.

2" En ce qui concerne les interprétations sur la diversité des groupes Indiens, voir J. M. Monteiro, Tupys,
Tapuyas e Historiadores. Estudos e Historia Indigena e do Indigenismo no Brasil, op. cit., le premier chapitre :
« As “Castas de Gentio’ na América Portuguesa Quinhentista. Unidade, Diversidade e a Invengdo dos indios no
Brasil. », p. 12-35. G. K. A. Silva, Indios e identidades: formas de insercdo e sobrevivencia na sociedade
colonial. Dissertacdo de Mestrado, Recife, Universidade Federal de Pernambuco, 2004.

528 £ Levinas, Tristes Tropiques, Paris, Plon, 1955; Pedro Puntoni, A guerra dos Barbaros. Povos indigenas e a
colonizacéo do Sertdo do Nordeste (1650-1720). Sdo Paulo, Hucitec, 2004.

%29 1] est une source incontournable pour cette période, ’ceuvre du pére S. Leite. Histéria da Companhia de Jesus
no Brasil. Lisboa: Portugalia; Rio de Janeiro : Civilizagdo Brasileira, 1938-1950. 10 vols.

%% v/. Willeke, Missdes franciscanas no Brasil (1500-1975), op. cit., 1974, p. 33-78; Idem, « Missionen und
Glaubensboten der Brasilianischen Antoniusprovinz. », In : Archivum Franciscanum Historicum, t. 71,
Grottaferrata/Roma, 1978, p. 114-115.
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Almagra 1589 Paraiba Tabajara
Praia 1589 Paraiba Tabajara
Guiragibe 1589 Paraiba Tabajara
Joane 1589 Paraiba Tabajara
Mangue 1589 Paraiba Tabajara
Siri 1590 Pernambouc Tabajara
Tracunhaém 1590 Pernambouc Tabajara
Una 1593 Pernambouc Caeté

Assuncéo 1593 Paraiba Tabajara
Santo Agostinho 1593 Paraiba Tabajara
Piragibe 1593 Paraiba Tabajara
Jococa 1593 Paraiba Tabajara
Porto das Pedras 1597 Alagoas Caeté

16-18 aldeias anonymes 1603 Paraiba Potiguara

Evangélisés par les missionnaires et surveillés par les autorités des villes les plus
proches, les Indiens sont d’abord contraints a rester sur la cote Atlantique. Certains groupes

vont ensuite s’enfuir vers les Sertdes™!

, lieux méconnus des colonisateurs mais peu a peu
mieux maitrisés par les missionnaires, tandis que les Tabajaras, eux, nouant des alliances
avec les Portugais, finissent par s’établir définitivement sur la cote Atlantique et dans les
missions autour de Recife et d’Olinda. Progressivement les Tabajaras ne subsistérent plus

que dans les souvenirs des lettrés de Pernambouc du XVIII° siecle, lettrés qui les ont pris

%3 | es anciens appelaient Sertdes — les Hautes Terres — les régions éloignées des villes et du processus
« évangélisateur », voire « civilisatoire ». Du fait de I’absence presque totale de « civilisation », les Sertdes vont
étre identifiés comme des lieux propices aux vagabonds et aux bétes sauvages. Il fallait dominer cette région
pour avancer dans le processus colonisateur et civilisateur. Les Indiens ont en effet été les premiers a s’y
aventurer et a y habiter. Les missionnaires se donneront pour tache de les évangéliser et dans ce but créeront les
Reductes, les aldeias d’Indiens. Ces régions éloignées vont bien slir poser beaucoup de problémes a
I’administration locale. N. Barbalho (1918-1993), Cronologia pernambucana. Subsidios para a histéria do
Agreste e do Sertdo. Recife. Recife, Centro de Estudos de Historia Municipal/FIAM, 1970ss. 20 vols; P. Puntoni,
A guerra dos Barbaros. Povos indigenas e a colonizacdo do Sertdo do Nordeste (1650-1720). S&o Paulo,
Hucitec, 2002. Cependant, c’est a Euclides da Cunha (1866-1906) par son ouvrage Os Sertdes : campanha de
Canudos qu’un débat s’est ouvert sur les Sertdes et leurs habitants. Voir la traduction francaise d’Euclides da
Cunha, Hautes Terres. La guerre de Canudos — Os Sertdes, Nouvelle édition, Traduit du Brésilien par Jorge Coli
et Antoine Seel, Paris, Editions Métaillé, 2012. On doit au réalisateur brésilien Glauber Rocha, d’avoir introduit
le théme des Sertdes dans le cinéma brésilien avec une approche tout a fait innovatrice pour 1’époque. Dans son
film, Deus e o diabo na terra do sol (Dieu et le diable sur la terre du soleil), (1964), il va montrer comment des
régions trés inhospitaliéres du fait de la chaleur et du manque cruel d’infrastructures nécessaires au bien-étre
humain vont amener les hommes non pas a fuir ces lieux arides mais a lutter chaque jour contre eux-mémes et la
nature pour survivre et cela en créant leur propre loi, celle du plus fort. Les habitants des Sertdes trouvent un
soutien a la fois dans leur croyance en un Dieu qui les aidera a vaincre des conditions climatiques défavorables
mais aussi, paradoxalement, au penchant naturel des hommes pour les meeurs cruelles.
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comme base de référence du métissage brésilien. C’est ainsi que Frere Jaboatao les présente
comme constituant la base de la nouvelle société brésilienne, car le premier couple constitué
de Maria do Espirito Santo Arco Verde, princesse et fille d’un cacique Tabajara, s’est mariée
avec Jeronimo de Albuquerque, beau-frére du gouverneur Duarte Coelho. Selon encore
Jaboatdo, une de leurs filles portant le méme nom que sa mere, s’est a son tour mariée avec le

Florentin Felipe Cavalvanti®*

. C’est ainsi que notre chroniqueur présente la généalogie de
I’Indien idéal, de celui qui s’est uni par le mariage avec le Portugais ou I’Italien®®. Les autres
groupes d’Indiens deviennent alors des individus a civiliser et a transformer par la catéchese
des ordres ou par les seigneurs des Fazendas.

Bien que la prééminence franciscaine soit établie depuis 1500 sur la Terra da Santa
Cruz, ce n’est qu’en 1584 que la Provincia de Santo Antonio de Portugal fonde la Custodia de
Santo Antonio do Brasil. Les premiers franciscains n’y arrivent qu’en 1585, a Olinda, sous la
protection de Jorge de Albuquerque Coelho, gouverneur général de la capitainerie de
Pernambouc. Les premiers engagements franciscains aupres des Indiens ont été enregistrés
par Manuel da llha, franciscain de la province de Saint Antoine du Portugal. Sa Narrativa da
Custodia de Santo Antdnio do Brasil commence en 1584 et va jusqu’en 1621, ¢’est-a-dire va
de la fondation de la custodie jusqu’aux années de conflits entre les franciscains et les
jésuites®®. Selon Willeke, I’apostolat franciscain ayant rapidement progressé a Pernambouc,
Bahia et Paraiba, les conflits entre les deux ordres au sujet de leurs juridictions respectives,
des Indiens et des territoires & évangéliser étaient devenus inévitables>*>.

Au XVII® siécle, le contexte de 1’occupation hollandaise (1630 — 1654) oblige les

franciscains a se tourner vers le Sud du Brésil, ils fonderont ainsi des couvents a Rio de

%32 jaboatdo, I, 1, p. 203.

5% Frére Antonio de Santa Maria Jaboatdo, Catalogo Genealdgico das pincipais familias, de Frei Jaboatdo.
Introducao e notas de Pedro Calmon, Salvador, Empresa Gréafica da Bahia, 1985. Il tomes.

%% Manuel da Ilha, Narrativa da custodia de Santo Antdnio do Brasil [Divinii Antonii brasiliae custodiae
enarratio (1584-1621)]. Texto Bilingue: Latim/portugués, introducéo, notas e tradugdo de Frei lldefonso da
Silveira. Petrépolis, Vozes, 1975.

>% illeke repére trois phases missionnaires dans la province : la premiére de 1585 & 1654 ; la seconde entre les
années 1679 et 1759, période ou les franciscains développent plus systématiquement leurs missions aupres des
Indiens. L’année 1759 inaugure une troisiéme phase ou les missions dont se chargeaient jusqu’alors les ordres
sont transférées au clergé séculier®®®. Chacune de ces phases s’accompagne de transformations substantielles au
niveau des conceptions d’évangélisation. La phase la plus difficile étant la premiére, du fait des conflits avec les
jésuites (1619) et de I’occupation Hollandaise. Les Hollandais en effet ont empéché les actions évangélisatrices
des ordres, les contraignant ainsi a faire une longue pause (1630-1654). Par contre, les Indiens font une autre
expérience chrétienne avec I’évangélisation des protestants Réformés. La persécution dont va faire 1’objet la
Compagnie de Jésus ainsi que ses membres suivie de leur expulsion du royaume portugais entraine une nouvelle
dynamique d’évangélisation. Missfes franciscanas no Brasil ( 1500 - 1975 ). Petropolis, Vozes, 1974; ldem,
Franciscanos na historia do Brasil. Petropolis, VVozes, 1977.
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Janeiro, Vitéria do Espirito Santo et Sdo Paulo®*. Pendant trente-quatre ans les actions
évangélisatrices franciscaines au Pernambouc et dans la Paraiba s’interrompent. Leurs
couvents seront occupés et serviront de postes militaires aux les milices hollandaises.

La fin du XV1I° siécle s’annonce inquiétante pour la couronne portugaise. Les conflits
entre les jésuites et les Indiens dans les aldeias démontrent la capacité franciscaine a pallier
aux défaillances des jésuites dans 1’évangélisation du Brésil. Le mouvement des Indiens
contre les missionnaires de la Compagnie de Jésus préoccupe Dom Pedro Il. Ces missions
étaient placées tout au long du Rio S&o Francisco dans la capitainerie de Sergipe d’El Rey, sur
des terres appartenant a Leonor Pereira Marinho et Catherina Fogaca. Les Indiens vont se
soulever contre leurs missionnaires et, les armes a la main, les expulser violemment. Dans une
lettre du 20 janvier 1698, le roi prie le gouverneur de Sergipe d’El Rey de mener une enquéte
et de rétablir les missionnaires dans leurs aldeias respectives. Les réactions des Indiens
préoccupent le roi, car il n’imaginait pas qu’une telle aversion aux jésuites pouvait
compromettre leurs engagements pastoraux. Souhaitant que les coupables soient trouves et
punis>*’, le 11 février 1700, le roi envoie des instructions au gouverneur Jodo de Alencastro et
a la Junta das MissOes. Les terres des Indiens doivent étre délimitées, et puisque que les
carmes n’ont pas accepté de remplacer les jésuites, les franciscains prendront leur place en
attendant une nouvelle résolution et le retour de la paix®*®.

Cet ¢épisode révele la résistance des Indiens face a I’usurpation des seigneurs et des
missionnaires. La rébellion débouche sur des négociations entre 1’Etat et les ordres religieux
pour assurer les droits et les devoirs des uns et des autres dans les aldeias. Les Indiens
réussissent a dialoguer avec les autorités religieuses des ordres sur les affaires des aldeias. Les
problémes de terres et les conflits entre missionnaires et grands propriétaires s’accentuent et
risquent de déboucher sur des affrontements. Au ceeur de ces tensions, ce qui est en jeu, c’est
le controle sur les aldeias et donc sur les Indiens. D’un c6té, les missionnaires réclament
I’application de droits qui leur ont été octroyés par le Padroado et, de I’autre coté, les grands
propriétaires de terres veulent s’agrandir vers les SertGes considérant les missionnaires, les
aldeias et les Indiens comme des obstacles.

Un Juge sera prié de s’y rendre pour démarquer ces terres au profit des aldeias, mais
du fait de son état de santé, il finira par s’excuser et renoncera a sa mission. Cette affaire

révéle les failles de I’Etat et la pauvreté des Indiens. Une longue liste d’arguments est

5% v/. Willeke, « Inicios da Provincia da Imaculada Conceigdo. », In : Revista de Histéria, n° 100, ano XXV,
out./dez., (1974), Séo Paulo, p. 293-314.

>3 A.P.E.BA., Ordens Régias, Secdo de Arquivo Colonial e Provincial, Liasse 5, doc. 18.
538 A.P.E.BA., Ordens Régias, Secdo de Arquivo Colonial e Provincial, Liasse 6, doc. 30.
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présentée pour justifier I’absence de « justice » dans ces missions lointaines : les grandes
distances a parcourir qui entrainent des dépenses de temps et d’argent, et I’age avancée de
ceux qui doivent visiter ces endroits. Mais 1’objectif principal était de « rétablir I’ordre » et de
poursuivre les activités évangélisatrices pour le bien de la production économique et des
« ames »*°

Dans une premiere étude (1974) sur la province franciscaine de saint Antoine du
Brésil, Venancio Willeke présente une analyse des missions franciscaines dans le Nordeste
brésilien avec un tableau récapitulant les données qu’il avait pu recueillir sur les missions

(lieux, patrons, dates de fondation et de changement de statut, groupes ethniques)>*

. Quatre
ans plus tard (1978), dans une deuxiéme étude, il complete ces résultats par des informations
sur de nouvelles missions qu’il va également présenter sous forme de tableau. Les résultats de
ces deux études démontrent que pour les franciscains les missions aupres des Indiens étaient
au cceur de I’évangélisation™. En effet, aprés avoir condensé les résultats des deux tableaux
(voir ci-dessous), nous avons pu observer qu’aucune donnée ne faisait référence au groupe
des Tabajaras et qu’il avait littéralement disparu alors qu’il s’agissait du groupe avec lequel

les franciscains et les Portugais étaient le plus liés par une histoire commune. Cela voudrait-il

dire qu’ils ont été absorbés, via le métissage, par la culture portugaise ?

TABLEAU 11

Missions franciscaines de la province de saint Antoine du Brésil (1681-1863)°*

Lieux Patrons Dates de fondation et | Groupes ethniques
de statut

1. Aracapa - BA Séo Francisco 1702 - ? Cariri

2. Camamu Nossa Senhora do | 1703 -7 Cariri

539 A.P.E.BA., Ordens Régias, Secdo de Arquivo Colonial e Provincial, Liasse 11, doc. 2. Le 23 aolt 1723, le
ministre de la justice réaffirme son engagement a rétablir I’ordre, et que le rapport du jésuite Antonio de Andrade
sur la mission de Natuba n’a pas été fidéle a la réalité. Le ministre justifiait ainsi la raison pour laquelle il avait
suspendu sa visite dans cette mission, car étant donné que dans ces terres se trouvaient de grandes fazendas, il
était nécessaire d’enquéter sur ce qui s’y passait exactement. Le fait de ne pas avoir d’informations sur la
création de 1’aldeia de Natuba et le nombre d’ames qu’elle abritait posait probléeme, le ministre n’a donc pas
voulu déranger les fazendeiros et compromettre la production de bétail.

>0 v/ Willeke, MissBes franciscanas no Brasil ( 1500 - 1975 ), op. cit., p. 88-89.

>4 Idem, « Missionen und Glaubensboten der Brasilianischen Antoniusprovinz. », In : Archivum Franciscanum
Historicum, t. 71, Grottaferrata/Roma, 1978, p. 116-117.

M2y, Willeke, « A provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil através de suas estatisticas. », In : Studia —
Revista Semestral do Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, n°® 18, ago., Lisboa, 1966, p. 203. Ce méme
résultat Willeki présente dans son étude Missdes franciscanas no Brasil ( 1500 - 1975 ), op. cit., p. 88-89.
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Desterro

3. Catu Santo Antonio 1719 -7 Cariri

4. Curral dos Bois - | Sdo Francisco 1702 — 1843 Guaimoré

PE

5. Geremoabo - BA | Nossa Senhora das | 1702 —1718 Tupinamba
Brotas

6. Itapicurt — BA Santo  Antbnio et | 1689 — 1834 Tuminambé
Nossa Senhora da
Salde

7. Jacobina — BA Bom Jesus da Gloria | 1706 — 1859 Paiaia

8. Juazeiro — BA Nossa Senhora das | 1706 — 1843 Tamaki
Grotas

9. Massacard — BA Santo Antonio 1689 — 1854 Cariri-Cimbre

10. Massarandupié — | Santo  Antdnio de | 1831 —? Tupinamba

BA Arguim

11. Pambl - BA Nossa Senhora da| 17027 Tamaki
Conceicao

12. Piagui — PI Santa Cruz 1706 - ? Cariri

13. Rodelas — BA Sao Jodo Batista 1697 - ? Porcéa-Rodela

14. Sai BA Nossa Senhora das | 1697 — 1863 Cariri-Cimbre
Neves

15. Salitre - BA S&o Gongalo 1763 -7 Cariri

16. Aricobé - PE Nossa Senhora da | 1739 — 1860 Cariri
Conceicao

17. Coripés - PE Nossa Senhora do | 1702 - 1761 Tapuia
Pilar

18. Pajet — PE Santo Anténio 1741 -1761 Cariri

19. Pontal - PE Nossa Senhora dos | 1705 - 1761 Cariri
Remédios

20. Sorobabé — PE Nossa Senhorado O | 1702 — 1761 Tapuia

21. Una (Iguna) — PE | Sdo Miguel 1679 — 1742 Caeté

22. Unhunhum —PE | Nossa Senhora da | 1705-1761 Tapuia

Piedade
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23. Palmar - AL Santo Amaro 1695 — 1699 Caeté

24. Santo Amaro — | Nossa Senhora da | 16791761 Caeté

AL Vitoria

25. Cariri - PB Nossa Senhora do | 1705-1724 Cariri
Pilar

La deuxiéme vague missionnaire franciscaine a duré plus longtemps. Des années 1681
a 1863, les missions administrées par les franciscains a Pernambouc sont au nhombre de huit.
Elles se trouvent plus a I’intérieur du pays, dans les Sertdes, et les groupes ethniques sont plus
diversifiés. Si I’on compare les deux tableaux des missions, celui qui va des années de 1585 a
1615 avec celui-ci, on peut arriver a une premiére conclusion : les franciscains quittent les
anciennes missions, tout au long de I’océan Atlantique, ou les Tabajaras étaient majoritaires.
Le deuxieéme constat c’est qu’en 1761, par les décrets royaux, les franciscains quittent toutes
les missions appartenant a la capitainerie de Pernambouc, époque ou elles étaient en train
d’étre ¢élevées au statut de ville ou de paroisse. C’est a cette époque aussi que les franciscains,
conformément aux ordres de la couronne portugaise, doivent remettre les missions au clergé
séculier. Ce changement de cap peut aussi étre expliqué par D’aprés-guerre, la fin de
I’occupation hollandaise et la victoire luso-brésilienne qui auraient donné un nouveau souffle
aux évangélisateurs franciscains. Aprés la consolidation de la reconquéte, les brésiliens se
sont de fait aventurés dans des lieux jusqu’alors trés peu connus dans le but de les dominer.
Se risquant dans de nouvelles terres, descendant les fleuves, ils ouvrent de nouvelles routes et
il leur faut mettre en place les armes et les outils catholiques qui leur permettront de mieux

contréler les populations rencontrées>*,

1.3. L’essor franciscain aprés la Restaura¢ao de Pernambuco (1654).

L’occupation hollandaise contraint donc les franciscains a renouveler la dynamique de
leur expansion. Comme nous 1’avons vu plus haut, les couvents et missions franciscaines
créés plus au Sud du Brésil leur permettront d’avancer et de connaitre une géographie encore
inexplorée. L’essor est rapidement consolidé, treize nouveaux couvents sont fondés et sept

nouvelles missions assumées en direction du Rio de la Plata. Le couvent de la ville de Sdo

>3 K. V. Silva, O miseréavel soldo e a boa ordem da sociedade colonial. Militarizacdo e marginalidade na
Capitania de Pernambuco dos séculos XVII e XVIII. Recife, Fundacdo de Cultura Cidade do Recife, 2001; G. K.
A. Silva, Indios e identidades: formas de insercdo e sobrevivencia na sociedade colonial. Dissertacdo de
Mestrado, Recife, Universidade Federal de Pernambuco, 2004.
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Sebastido do Rio de Janeiro, fondé par Vicente do Salvador (1592) devient le siege de cette
route jusqu’alors peu explorée. L’expérience de Vicente do Salvador aidera a écrire ce qui est
considéré comme la premiére Histéria do Brasil®**. En 1657, le couvent franciscain de
Salvador devient le siége des couvents et des activités de la province franciscaine et en 1659
nait la Custodie de 1’ I'Immaculée Conception du Brésil. Ainsi, I’occupation hollandaise a
Pernambouc bénéficiera paradoxalement aux franciscains. En 1647, la custodie de saint
Antoine du Brésil est devenue indépendante de celle du Portugal et, en 1657, élevée au statut
de Province. Dans le premier chapitre de la province indépendante (1659), les couvents de
Vitdria, Rio de Janeiro et Sdo Paulo sont élevés au statut de Custodie de Notre Dame de la
Conception. Par le Bref de Clément X, du 15 juillet 1675, cette custodie est érigée en

Province. Toutefois, ce n’est que le 24 décembre 1677 que le bref sera confirmé>®.

TABLEAU llII

Tableau des couvents franciscains (1585-1710)*

Couvent de Notre Dame des Neiges Olinda — PE 1585
Couvent de Saint Francgois Salvador — BA 1587
Couvent Saint Antoine Igaracu - PE 1588
Couvent Saint Antoine Paraiba - PB 1589
Couvent da Penha Vitoria - ES 1591
Couvent de Saint Antoine Rio de Janeiro - RJ 1592
Couvent Saint Antoine Ipojuca - PE 1606
Couvent Saint Antoine Recife - PE 1606
Couvent Saint Francois Sé&o Francisco do Conde - BA 1629
Couvent Saint Antoine Sirinhaém - PE 1630
Couvent Saint Francois Séo Paulo - SP 1639
Couvent Saint Antoine Santos - SP 1639
Couvent Saint Bonaventure Macacu - SP 1649
Couvent Saint Bernardin Angra dos Reis - RJ 1650

4 Vicente do Salvador, Historia do Brasil (1500-1627). 5°™ édition revue par Capistrano de Abreu, Rodolfo
Garcia e Frei Venancio Willeke; présentation d’Aureliano Leite. Sdo Paulo, Melhoramentos, 1975; Maria Léda
de Oliveira, A historia do Brasil de Fr. Vicente do Salvador: hitoria e politica no império portugués do século
XVII. S&o Paulo, Versal Editora, 2008.

g, Rower, Paginas de histéria franciscana no Brasil, op. cit. pp. 113-114.

S8y, Willeke, Franciscanos na historia do Brasil. Petrdpolis, Vozes, 1977. Voir aussi Jaboatdo, I, 2, p. 200-
201.
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Couvent Saint Francgois Caird - BA 1650
Couvent Saint Antoine Paraguacu 1650
Couvent Saint Antoine Sergipe del Rey - SE 1650
Couvent de la Conception Itanhaem - SP 1654
Couvent Saint Antoine Alagoas - AL 1660
Couvent Saint Francgois Penedo - AL 1660
Hospice de Boa Viagem Salvador - BA 1710

L’implantation des établissements conventuels souligne 1’existence de liens étroits
entre les franciscains et les gens bien placés dans les affaires économiques ou politiques de la
société coloniale. Les franciscains jouaient un role de médiateurs et de négociateurs entre les
Indiens, l’administration coloniale et les propriétaires de terres. Pour remercier les
bienfaiteurs, le chapitre provincial les nommait comme Irmao de Confraternidade®’. Ces
« freres de la confraternité » aidaient la province financiérement et intervenaient dans les
négociations entre 1’Amérique Portugaise et la métropole. Deux exemples illustrent cette
pratique chez les franciscains. Pendant le chapitre provincial de 1649, la custodie franciscaine
du Brésil remercie Antonio Telles da Silva, gouverneur de I’Etat du Brésil, pour son aide dans
les démarches engagées avec la province franciscaine du Portugal, en le nommant Irm&o de

Confraternidade>*®

. L’année suivante, le chapitre accepte Salvador Correia de Sa e Benevides
et son épouse Catalina de Uguarte e Velasco, comme Irmaos de Confraternidade®®. Salvador
Correia de Sa e Benevides avait été gouverneur du Rio de Janeiro (1637) puis gouverneur de
I’Angola (1647). Les fonctions politiques qu’il a assumées au XVII® siécle sont
fondamentales pour comprendre 1’articulation ainsi que les liens qui se sont établis entre des
régions séparées par I’ Atlantique’.

La période qui suit la Restauracao de Portugal (1640) et celle de Pernambouc (1654)
semble difficile a surmonter pour les franciscains portugais et brésiliens et les querelles

internes aboutiront a séparer la custodie de la province portugaise. En premier lieu, les

| s’agissait des bienfaiteurs qui jouissaient de tous les biens spirituels de 1’Ordre. Ces nominations ne

semblent pas neutres au regard des fonctions civiles que ces personnes exercaient dans ’Empire Portugais.

8 Jtas Capitulares...,op. Cit., p. 98.

9 ftas Capitulares..., op. Cit., p. 98.

S0 F Alencastro, O Tratado dos Viventes : formacao do Brasil no Atlantico Sul, Sdo Paulo Companhia das

Letras, 2000, p. 365-366 ; C. Boxer, Salvador de S& e a luta pelo Brasil e Angola, Sdo Paulo, Cia. Editora
Nacional, 1973.
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franciscains du Brésil argumentent qu’il ne faut plus compter sur les « Visiteurs™" »
franciscains venus du Portugal. Les visiteurs devaient se rendre dans tous les couvents et
enquéter aupres des freres sur la vie conventuelle et les activités missionnaires. C’était aussi a
eux de vérifier tous les livres de comptabilité, de chapitre conventuel et, d’une fagon générale,
tout ce qui aurait pu les aider a mesurer la fidélité a la Régle franciscaine et aux Statuts de la
province qui permettaient de régler la vie en communauté®®?. Les raisons avancées par les
procureurs des deux provinces mettaient en avant les grandes distances qui séparaient leurs
siéges respectifs et la fatigue ainsi causée aux visiteurs étrangers™-.

La province décide alors de faire confiance aux franciscains nés au Brésil et aux freres
portugais qui y sont engageés, car ils sont déja habitués aux défis locaux et les démarches en
direction d’une consolidation de I’autonomie locale commenceront a partir de 1682. C’est
alors que la curie générale franciscaine, a Rome, entreprend de mettre en place un contréle
plus organisé sur des provinces franciscaines éparpillées dans le monde entier. Pour y
parvenir, il lui faut connaitre 1’Ordre dans toute son extension>>".

L’effectif franciscain au Brésil a effectivement connu une augmentation dans la
deuxiéme moitié du XVII°® siécle. Si I’occupation hollandaise 4 Pernambouc (1630-1654)
avait provoqué une baisse non négligeable du nombre de fréres dans les capitaineries
d’Alagoas, Pernambouc et Paraiba, apres la Restauragao de Pernambuco, I’augmentation de

I’effectif franciscain prend la forme d’une croissance vertigineuse.

TABLEAU IV
L effectif des fréres de 1585 a 1779°°

Années Nombre de fréres

1585 7

1590 30

1620 121

1650 80

>4 charge de Visiteur Général était attribuée a un frére reconnu. Aprés sa nomination, il devait visiter la
province et ensuite élaborer un rapport sur son état pour ’envoyer a la curie générale a Rome.
%52 Estatutos da Provincia de Santo Anténio do Brasil. Lisboa, Officina de Manoel & José Lopes Ferreyra, 1709.

%93 | es franciscains brésiliens devront attendre longtemps avant que leurs demandes soient satisfaites. Ce n’est
que le 16 septembre 1716 que la curie générale se déclare favorable aux arguments exposés par les procureurs
des deux provinces brésiliennes. A partir de cette date, celles-ci se partageront les visites entre elles. A. G. F. R.,
REGEST. PARVUM CURIAE DISCALCET. RECO. Cddice SC 8, I et Il (1706-1729), p. 130.

** Dominicus de Gubernatis, Orbe Seraphicus, tome 4, p. 302 ; Archivo da Curia Geral dos Franciscanos em
Roma. REGEST. PARVUM CURIAE DISCALCET. RECO. Cdédice SC 8, | et 1l (1706-1729), p. 128-129.
¥y, Willeke, « A provincia franciscana de Santo Anténio do Brasil através de suas estatisticas » , op. cit., p.
193.
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1680 230
1700 244
1739 430
1764 470
1779 305
TOTAL 1917

Selon les statistiques, aprés 1680, 1’effectif des franciscains, jusqu’alors pénalisé par la
guerre contre les Hollandais, repart a la hausse. Cette évolution les encouragera a agrandir

leurs couvents, & accepter des novices et de nouvelles aldeias Indiennes®®

. L’apogée de cette
croissance se situe en 1764, année ou on compte 470 membres. Si on compare 1’évolution des
effectifs franciscains au Portugal et au Mexique, on peut observer la méme tendance au
renouvellement des centres de culture franciscaine. Ainsi, a la méme époque, la Province de
Saint Antoine de Lisbonne avait plus de cing-cents freres tandis que celle du Saint Evangile
de Mexico en avait autour de sept-cents™".

Au XVIII siécle I'importance excessive de 1’effectif franciscain dans la province du
Nordeste est perceptible. Les autorités portugaise et brésilienne n’ont pas tort de protester,
mais la méme chose peut étre observée dans la plupart des provinces franciscaines. En effet,
d’une facon générale, les ordres connaissent un essor qu’ils n’ont encore jamais connu dans
leur histoire®®. En ce qui concerne I’Empire Portugais, I’arrivée au pouvoir du marquis de
Pombal, en 1755, introduira un changement radical dans ce processus de croissance des
réguliers®®. La politique du marquis de Pombal va donc consister & imposer des régles pour
mieux controler les ordres et leurs effectifs tandis que, par ailleurs, les évéques dénoncent le

laxisme de ces derniers, exigent reconnaissance et obéissance de leur part. Les évéques

%% 1] est sans doute surprenant de compter 1917 fréres en seulement 194 ans d’action évangélisatrice. Malgré les
diverses crises entre ’administration portugaise et 1’Ordre franciscain au sujet du renouvellement de novices, il
semble que les franciscains aient mis au point des stratégies pour contourner les interdictions de la couronne
portugaise et ainsi augmenter leur effectif. V. Willeke, « A provincia franciscana de Santo Anténio do Brasil
através de suas estatisticas », In : Studia, Revista do Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos de Lisboa,
Lisboa, n° 18, ago., 1966, p. 194.

T A, A. Pérez, « La organisacién de la orden franciscana en el Nuevo Mundo. Siglos XVI-XVIII. » In: F.
Morales, Franciscanos en América. Quinientos afios de presencia evangelizadora. México, Conferencia
Franciscana de Santa Maria de Guadalupe, 1993, p. 119-128; Idem, « Estadistica franciscano-misioneras en
Ultramar del S. XVIII : un intento de aproximacién », Congreso Internacional sobre los franciscanos en el Nuevo
Mundo, siglo XVII1 (4°, 1991, Cholula-Puebla), In : Archivo Ibero-Americano, afio n° 52, n° 205-208, 1992, p.
125-156.

8 A A. Pérez, « Estadistica franciscano-misioneras en Ultramar del S. XVIII : un intento de aproximacion »,
Congreso Internacional sobre los franciscanos en el Nuevo Mundo, siglo XVIII (4°, 1991, Cholula-Puebla), In:
Archivo Ibero-Americano, afio n° 52, n° 205-208, 1992, p. 125-156.

%93, P. Paiva, Os bispos de Portugal e do Império (1495-1777), op. cit., p, 157.
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province, les moyens d’actions évangélisatrices et leurs effectifs.

veulent alors mettre en place des visites annuelles dans les missions pour vérifier que les
missionnaires disposent bien des capacités théologiques et morales nécessaires a la bonne
exécution de leurs missions jusqu’alors sous la direction exclusive des prélats des ordres. Ce
contexte politico-ecclésiastique oblige les franciscains a prendre position par rapport a

I’Empire Portugais et a I’Eglise, a négocier. Pour cela, il leur faut maitriser et connaitre la

TABLEAU V
Charges et fonctions franciscaines (1717-1779)°%
Pernambou
Fonctions Bahia  Europe c Autres  Total
Non Classés 5 27 3 2 37
Provinciaux 3 11 2 0 16
Custodes 108 156 72 44 380
Définiteurs 8 28 7 5 48
Secrétaires Provinciaux 3 4 3 0 10
Gardiens 38 58 20 16 132
Maitres de Novices 3 6 2 3 14
Missionnaires 17 14 5 9 45
Prédicateurs 54 85 41 16 196
Confesseurs 29 24 19 18 90
Commis. du Tiers-Ordre 12 18 6 7 43
Lecteurs 19 19 13 6 S7
Collégial 3 1 0 0 4
Choristes 1 2 0 0 3
Maitres de Grammaire 8 16 2 3 29
Quéteurs 3 5 2 2 12
Procureur Général 1 16 1 0 18
Visiteurs Généraux 0 1 1 0 2
Définiteurs Généraux 0 1 0 0 1
Total 315 492 199 131 1137

%0| jvro 111-1 : Liber Mortuorum — P. Sebastiani in quo ex variis libris antiquis collegit nomina et indicationes
mortuorum, quotquot ab initio invenire potuit, ab anno 1585 usque ad 1810. Non numéroté.
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On peut remarquer tout d’abord que dans les engagements franciscains, la charge de
custode [vice-provincial] est beaucoup plus répandue parmi les fréres (380) que celle de
Provincial (16) qui est hiérarchiqguement la plus importante. La répartition des charges de
provinciaux a des conséquences sur 1’équilibre des forces entre la métropole portugaise
(identifiée comme Europe) et la province de Saint Antoine du Brésil (Bahia et Pernambouc)
puisque sur les seize postes de Provinciaux onze sont entre les mains de Portugais. La
suprématie portugaise est ici confirmée. Pernambouc n’a eu que deux maitres de novices, et
Frére Jaboatdo était I’'un d’eux. Les charges de prédicateur, de missionnaire et de lecteur sont
les plus nombreuses, avec un total de cent-quatre-vingt-six pour les prédicateurs. Le Tiers-
Ordre bénéficie d’une attention particuliére, les commissaires qui les accompagnaient étaient
quarante-trois. Toutefois, quelques indices de suprématie portugaise apparaissent dans
d’autres charges qui sont au cceur de I’institution : les quéteurs et le procureur général. Les
premiers étaient peu nombreux, a peine douze. Si on tient compte de la nécessité de parcourir
des régions immenses, on peut se demander pourquoi ce groupe était si modeste.

En ce qui concerne les procureurs de la province, ce sont majoritairement des
Portugais. Si on en compte seize a Lisbonne, il n’y en a qu’un a Bahia et un autre a
Pernambouc. C’est a ces derniers de faire le lien entre la province et leurs procureurs au
Portugal. Poste de confiance pour soutenir le provincial et la province, la charge de procureur
a la cours de Lisbonne était le résultat d’un long itinéraire a I’intérieur de la province et dont
les moines nés au Brésil, semble-t-il, avaient été exclus.

En ce qui concerne I’évolution de I’effectif franciscain dans la province de saint
Antoine, nous avons pu élaborer un tableau basé sur le nécrologe réalisé entre les années 1804
et 1810 par le Provincial Sebastido de Santana et qui retrace les disparitions des freres entre
1717 et 1779.

TABLEAU VI
Les fréres décédés entre les années 1717 et 1779,

Date | Déces | Date | Décés | Date | Décés | Date | Déces | Date | Déceés | Date | Déces
1717 | 10 1728 | 8 1740 | 4 1751 | 18 1762 | 7 1773 | 12
1718 |9 1729 |2 1741 | 23 1752 | 13 1763 | 16 1774 | 15
1719 | 16 1730 | 17 1742 | 16 1753 | 6 1764 | 12 1775 | 11
1720 | - 1731 | 19 1743 | 4 1754 | 14 1765 | 14 1776 | 14
1721 |2 1733 | 13 1744 |5 1755 | 23 1766 | 10 1777 | 7

%L | jvro 111-1 : Liber Mortuorum — P. Sebastiani in quo ex variis libris antiquis collegit nomina et indicationes
mortuorum, quotquot ab initio invenire potuit, ab anno 1585 usque ad 1810. Non numéroté.
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1722 | 13 1734 | 2 1745 | 12 1756 |1 1767 | 9 1778 | 9
1723 | 11 1735 | 9 1746 | 2 1757 |9 1768 |7 1779 | 10
1724 | 10 1736 | 4 1747 | 13 1758 | 21 1769 | 10

1725 | - 1737 | 7 1748 | 17 1759 | - 1770 | 6

1726 | 12 1738 | 12 1749 | 4 1760 |5 1771 | 12

1727 | 8 1739 | 7 1750 | 13 1761 |5 1772 | 6

Total | 81 111 115 115 109 78

Pour les franciscains, le XVIII® siécle est un siécle marqué par 1’interdiction
d’accueillir des novices, et ce malgré la protection de D. Jodo V. L’interdiction est maintenue
sous la régence de José 1° (1751-1777) et est appliquée plus rigoureusement sous la régence
de la reine Maria I°® (1777-1816). Malgré les interdictions, les négociations entre les
provinciaux et I’administration portugaise ont abouti a une certaine flexibilité¢ de la part de la
métropole. C’est ainsi que, tout en réduisant le nombre d’entrées, la province a continué a
recevoir des novices. Mais, si d’un c6té, les franciscains sont plus nombreux entre 1739 (430)
et 1764 (470), d’un autre coté, la disparition progressive et constante des fréres avec un
nombre plus élevé de décés en 1731 (19), 1741 (23), 1751 (18), 1755 (23) et 1758 (21) fait
que les entrées de nouveaux membres, par ailleurs de moins en moins nombreuses, ne
parviennent pas a compenser les disparitions ce qui entraine irrémédiablement le groupe vers
un déclin. Ainsi, de 430 en 1739, ils ne sont plus que 305 en 1779°%. Le vieillissement et la
mort accélerent ainsi le processus déclenché par I’interdiction d’accepter des novices.

Ce constat nous incite a donner une autre interprétation a ce moment historique vécu
par la province de saint Antoine du Breésil. A partir de 1717, quand Frére Jaboatdo rentre dans
I’Ordre, les franciscains vivent une ére de prospérité se manifestant par une augmentation de
I’effectif qui va ensuite amener la province a construire de nouveaux couvents. Il leur faut
agrandir les espaces conventuels pour héberger les nouveaux fréres et mettre en place la
nouvelle orientation provinciale pour une formation centrée sur les études. Ce renouveau
matériel et spirituel est une sorte d’age d’or franciscain au Brésil. Les couvents avec leurs
Livrarias sont des signes d’espoir pour un avenir franciscain lettré et engagé dans les diverses
activités qui leur sont propres : précher, missionner et quéter. Cependant, quand Frere
Jaboatdo assume la tache de chroniqueur provincial, des années 1752 a 1768, les ordres

subissent les coups d’un Etat portugais beaucoup plus vigilant et qui vont bouleverser leurs

%2y, Willeke, « A provincia franciscana de Santo Anténio do Brasil através de suas estatisticas » , op. cit., p.
193.
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actions évangélisatrices. Ce sont les années les plus délicates de toute I’histoire de I’Eglise au
Brésil : la persécution (1755) et I’expulsion des jésuites (1759-1761) ; le contrdle exercé sur
les ordres et sur I’Eglise ; les aldeias passant progressivement au clergé séculier, puis
devenant des villes ou des paroisses, les Indiens ne leur étant donc plus assujettis, etc. Le
contexte temporel de la chronique franciscaine est donc un contexte de crise, il lui incombe de
raviver un élan missionnaire et intellectuel capable de renouveler un temps présent marqué
par un sentiment de désolation et de désespoir. Car I’action de 1’administration portugaise
pour contrdler et réduire 1’effectif des ordres et de I’Eglise s’étendait a tout I’empire et a ses

possessions d’outre-mer.

1.4. La Province de I’Immaculée Conception du Brésil (1658-1675).

En 1657, la custodie de Saint Antoine du Brésil est élevée au statut de Province, cela
lui a permis, deés 1’année suivante, de créer la Custodie de I’Immaculée Conception de Rio de
Janeiro. Apres les fondations conventuelles a Rio de Janeiro et a Sdo Paulo, cette custodie est
¢levée au rang de province en 1675. On dispose d’un minutieux catalogue répertoriant tous les
fréres depuis la fondation de la custodie jusqu’a la fin du XIX® siécle. L’essor de cette
province franciscaine révéle son attachement aux colonisateurs de Rio de Janeiro et de S&o
Paulo, son souci d’entrer dans les vastes régions de Minas Gérais et de Mato Grosso.
Beaucoup de freres s’engagérent dans la conquéte du Sud. Mais c’est dans le cadre de
I’évangélisation des villes et des aldeias qu’ils se sont distingués. Les données concernant les
franciscains de cette province mériteraient de faire 1’objet d’une étude a part entiére, car les
archives conservent des fonds encore trés peu exploités®®.

L’histoire de cette province, comme nous l’avons souligné, est étroitement lie a
I’expansion de la capitainerie de Rio de Janeiro et de Sdo Vicente, aujourd’hui Sao Paulo. Le

30 janvier 1764, le Conselho Ultramarino, écrit au vice-roi du Brésil, Dom Antdnio Alvares

da Cunha®®* afin de connaitre la situation exacte des ordres : le nombre de monastéres, de

%3 g, Ellebracht, « Religiosos franciscanos da Provincia da Imaculada Concei¢do do Brasil na colénia e no
Império », in Vida Franiscana, Petropolis, Vozes, 1990. Depuis 1978. Voire aussi A. Merciniszin et Fr. V.
Willeke, «Ere¢do da Provincia da Imaculada Conceicdo do Brasil : Tricentenario (1676-1975).», In :
R.I.H.G.B., vol. 314, jan./mar., 1977, p. 5-21.

%4 b, Antonio Alvares da Cunha, Comte da Cunha, 9° vice-roi du Brésil (1763-1777). Pendant son mandat, la
capitale de I’Amérique Portugaise fut transférée a Rio de Janeiro.
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couvents, de maisons et de résidences, le nombre de prétres, de fréres lais et de Donatos™™. Le
roi voulait aussi 1’état de leurs biens et revenus. Un rapport est donc établi en 1765 qui
permet de mieux appréhender de la situation franciscaine dans la région Sud>®.

Le provincial, Ignacio da Graga, s’est donc rendu dans tous les couvents de sa
province. Son rapport, daté du 7 février 1765, donne toutes les informations nécessaires pour
permettre a I’administration royale de se faire une idée aussi précise que possible de 1’essor
franciscain dans le Sud du pays. On y apprend que la province compte 13 couvents, deux
hospices et trois aldeias ; elle a 278 prétres, 114 fréres de cheeur et 78 fréres lais. La province
de ’'Immaculée Conception, avec un siégée a Rio de Janeiro, avait un effectif de 470 fréres et
20 donatos. Les couvents vivent tous des aumones des bienfaiteurs. Ils ne disposent d’aucun
bien qui puisse leur apporter un revenu régulier, car la quéte dans les Sertbes et le soldo donné
a chaque couvent par la couronne sont les seuls moyens de subsistance sur lesquels ils
peuvent vraiment compter. Mais, souvent, ces moyens ne sont pas suffisants pour subvenir a
leurs besoins quotidiens.

La province administre trois missions. L’aldeia de Sdo Miguel occupe quatre prétres
qui catéchisent les Indiens et administrent les sacrements. Deux prétres sont en charge de
I’aldeia de Nossa Senhora da Escada et deux autres de 1’aldeia de S&o Jodo. Toutes ces
missions se trouvaient a Sdo Paulo et recevaient de la couronne la somme de vingt-cing-mille
réis. Selon le provincial, on comptait dans sa province deux prétres Portugais experts de la
langue générale (le Tupy) et engagés auprés des Indiens du Rio Pardo. Ces deux prétres ont
été envoyés dans cette aldeia parce que « les Indiens avaient une affection toute spéciale pour
les Portugais. » Ces deux prétres, toujours selon le provincial, n’avaient pas été comptabilises
dans le rapport, car le provincial n’était pas str qu’ils soient encore vivants.

Dans les villes de Paranaguéd (prés de Curitiba), Santa Catharina (Rio Grande) et
Campos dos Goytacazes (Rio de Janeiro), se trouvaient des communautés du Tiers-ordre ; ces
villes étaient accompagnées par deux ou trois prétres, souvent assistés par un frere lai ou un
donato.

Apres ’expulsion des jésuites (1759), les franciscains de Sao Paulo se chargent

désormais d’administrer les sacrements dans les anciens établissements de la Compagnie de

565 -, . i . . . ,

Etait considéré Donato celui qui, pour un motif ou un autre, n’avait pas prononcé les veeux. Souvent pour une
question d’age ou de couleur. C’était un statut depuis longtemps accepté a ’intérieur de toutes les provinces et
gélel révélait les paradoxes de 1’égalité au sein de la fraternité.

I.LH.G.B., Arquivo, 1.1.30, pp. 47r-58 : Relagdo da provincia Franciscana da Imaculada Conceicdo do Brasil,
1765. Pour avoir un apergu des missions aupres des Indiens dans la province de I’Immaculée Conception de Rio
de Janeiro. V. Willeke, Missdes franciscanas no Brasil (1500 - 1975 ), op. cit., p. 116-133.
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Jésus. Quatre franciscains, par exemple, ont assisté quatre Fazendas qui appartenaient aux
jésuites et sont ainsi devenus les chapelains des esclaves qui y vivaient. Les franciscains ont
transformé la Fazenda de S&o Cristovao en maison d’accueil pour les Iépreux et ont mis a leur
service trois donatos (familier) infirmiers.

Les deux provinces franciscaines semblent partager la méme situation par rapport a
leurs effectifs vers la moitié du XVIII® siécle. Si le nombre de couvents n’a pas augmenté,
leurs effectifs sont au plus haut. Cette croissance numérique, comme on 1’a vu ci-dessus, a
éveillé les soupgons de 1’administration locale et, pour surveiller les entrées dans les ordres, la
métropole Portugaise suivra de pres cette évolution au Brésil. La situation privilégiée des
franciscains au Brésil semble aussi étre le résultat d’une action évangélisatrice qui a pour base
le retour a la spiritualité et a I’ancienne pratique de la vie de cloitre, avec toute la tradition que
ce milieu véhicule dans la vie de la chrétienté catholique. C’est ainsi qu’on remarque la
« renaissance » d’un franciscanisme des origines, dont la spiritualité, le savoir et la mission
s’illustreront dans toute leur splendeur dans les cloitres et les églises. A partir de I’art de la
peinture et de 1’azulejo, les franciscains investiront dans la visibilité de leur spiritualité dans le

monde et dans I’Eglise.



Chapitre I

La vie conventuelle et le renouveau intellectuel.

Dés 1680 existait chez les Franciscains une volonté de consolider leurs structures pour
garantir ’avenir. Les efforts pour encourager et renouveler les missions sont au cceur méme
de la chronique de Dominique de Gubernatis et ces efforts doivent étre replacés dans le

7 L’évolution de 1’Ordre

contexte missionnaire de 1’Eglise depuis Rome et I’Espagne’
franciscain en Espagne et au Portugal au XVI11° siécle confirme la mise en place des pratiques
réformatrices de la vie conventuelle. Les provinces encouragent les études et

I’approfondissement des activités intellectuelles dans toutes les provinces de 1’Ordre®, au

Portugal et dans les Amériques®®

. L’Ordre entreprend d’étendre davantage sa présence dans
le monde et de revaloriser la spiritualité de saint Francois en reprenant les traditions des
savants franciscains du Moyen Age. Ainsi, la vie strictement conventuelle dont le cloitre est le
symbole est placée au coeur de leur réforme. Les activités intellectuelles, en particulier les
cours de philosophie et de théologie qui sont donnés dans les couvents de Salvador et de
Recife deviennent des centres de savoirs, car les centres d’études des franciscains, des jésuites
et des oratoriens présentaient des Sentencas a une élite de la ville de Recife et d’Olinda.

Au Brésil, au XVIII° siécle, la province franciscaine de saint Antoine privilégiera la
vie conventuelle en mettant 1’accent sur les actions partant du cloitre et de la spiritualité. Dans
les espaces conventuels, les iconographies bibliques, franciscaines et philosophiques serviront
de base a une pédagogie a la fois religieuse et profane. Les azulejos présents dans les cloitres
et églises franciscains témoignent d’un aspect non négligeable de la nouvelle orientation
donnée a leurs engagements : préparer le corps et 1’esprit franciscain « aux choses de Dieu »
et «aux choses du monde ». Ces deux dimensions rappelleront quels sont les idéaux de

I’Ordre depuis son origine en méme temps qu’ils annonceront les défis a surmonter. L’art

%7 C. Marin, « La redéfinition de la mission au XV11° siécle : un texte fondamental de Rome, les Instructions aux
Vicaires Apostoliques de 1759. », In : Transversalités, Paris, Institut Catholique de Paris, oct./déc., 2000, pp. 51-
62 ; H. P. Rema, « As missdes catolicas portuguesas no Atlantico Sul no século XVII. », In : Itinerarium, Braga,
ano XLIII, n° 159, set./dez., (1997), p. 491-552.

%8 3. L. S. Perez, « Proyecto espafiol de una Historia General de la Tercera Orden Regular de San Francisco »,
In: Separata de « Archivo Ibero-americano », t. XL, 1980, p. 37-72; Idem, « Proyecto de reforma de los estudios
entre los franciscanos espafioles en el ultimo tercio del siglo XVIII », In : Separa de Archivo Ibero-americano, t.
XLI, n° 165-168, 1982, p. 431-452; Idem, « Proyecto de reforma de los estudios entre los franciscanos
espafioles en siglo XVIII », In: Separata de Archivo Ibero-americano, t. XLIII, n° 169-170, pp. 195-217.

9| . G. Cafiedo & J. L. S. Perez, Evangelization, cultura y promocién social: ensaios y estudos criticos sobre la
contribucién franciscana a los origines cristianos de México (siglos XVI-XVIII). México, Porria, 1993; M. P.
Gongalves, « Os franciscanos portugueses no Brasil no século XVII. », In : Itinerarium, Braga, ano XLI, n® 152,
mai./ago., (1995), p. 207-246.
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dans le Nordeste brésilien entretient le souvenir des théologiens et des philosophes
franciscains du Moyen Age présents sur les retables, les murs et plafonds des églises et des
couvents franciscains.

Le patrimoine spirituel du Brésil a d’ailleurs été analysé par Luis Weeckmann. Il
souligne que 1’héritage spirituel du Brésil doit beaucoup aux traditions médiévales®°. Et nous
ajouteront modernes. Sans doute, les franciscains ont bien utilisé leurs souvenirs en ce qui
concerne les origines de 1’ordre et son évolution. L’ordre privilégiera les intellectuels et les
martyrs franciscains. Les premiers sont les piliers de la pensée philosophique et théologiques,
les deuxiémes I’exemplum de sainteté et de fidélité au Christ. Les franciscains avaient ainsi
deux messages a transmettre aux générations présentes et futures. Il faut souligner qu’ils
hésitent, semble-t-il, entre deux alternatives : annoncer ’institution ou annoncer le Christ et
son message. Il leur revient de faire un choix sous I’orientation des prélats et de ceux qui
conduisent la province. Mais il ne faut pas négliger les choix effectués en dehors des
orientations officielles car la vie conventuelle doit lier traditions anciennes et traditions
modernes. C’est ainsi que Frére Jaboatao proceéde en tant que gardien du couvent de Recife.
Au cours de son mandat, il a bati, en 1753, un autel pour saint Benoit, 1’ Africain, et a réservé
des sépultures aux membres [Noirs] de la confrérie dans le cloitre conventuel. Les Noirs
auront leurs sépultures proches de la chapelle de saint Bonaventure®"*.

L’effectif augmente, les activités pastorales se multiplient et il faut bien préparer les
futurs prédicateurs. Pour accomplir un renouveau culturel franciscain, la province aura a coeur
de construire des églises majestueuses et des bibliothéques magnifiqguement ornées. Ces deux
espaces uniront 1’esprit de priere et la recherche du savoir. Les deux occuperont une place
privilégiée au XVI11° siécle. Comptant sur la longue tradition spirituelle et savante de 1’Ordre,
la Province de Saint Antoine du Brésil (de Pernambouc a Bahia) s’engagera dans un
processus de renouvellement intellectuel a partir d’une reprise des théologiens et philosophes

franciscains du Moyen Age.

50 Weeckmann, La herencia medieval del Brésil, op. cit. Voir surtout le chapitre X, « La experiencia
mistica », p. 165-185.

> « Logo ao sair pela outra porta do cruzeiro, e via sacra, que busca a sacristia daquela parte do evangelho, e
Terceiros, fronteira & mesma porta, estd com arco de pedra, e sua ab6boda de tijolo, e barrete a capelinha do
glorioso preto S. Benedito, em seu altar com nicho, e retdbulo dourado, a quem serve uma devota, e zelosa
irmandade de humilde gente da cor do santo, que havendo muitos anos ja festejavam aqui este bendito preto em
uma simples confraria, no de 1753 se p6s em forma com seu compromisso, e aprova¢do da Mesa do Definitério
na congregacao deste sobredito ano, pelo qual se assentou festejar o santo na primeira oitava da pascoa da
ressurreicdo, com missa solene, Senhor exposto, sermao, e procissdo de tarde, pelo que ddo de esmola vinte e
cinco mil réis. Tem esta confraria a pensao de dez missas pelas almas de seus irmaos defuntos, que vdo buscar
em corpo de comunidade a suas casas em tumba propria para a nossa igreja donde os levam a sepultar na quadra
do claustro, em que fica a capela de S. Boaventura, em treze sepulturas, que naquela quadra se acham, pelas
quais deram de esmola oitenta mil réis. » Jaboatdo, I, 3, p. 449.
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2.1. Maisons d’études, de recherches et de sociabilité des notables.

La vie intellectuelle dans les ordres religieux a Pernambouc s’est distinguée dans toute
la deuxieme moitié du XVIII® siécle. Les attitudes adoptées par deux gouverneurs de
Pernambouc sont révélatrices de la politique adoptée par 1’administration face aux institutions
ecclésiastiques. Ainsi, pour le gouverneur de Pernambouc, Duarte Sodré Pereira (1727-1737),
pour bien gouverner, il faut quatre « choses » :

- Ne se laisser gouverner par personne et moins encore par des familiers®’ ;

- Ecouter les différentes parties, principalement les pauvres, tout impertinents qu’ils

soient>”3:

- Eviter de fréquenter des moulins & sucre, et de diner avec les ordres®™;

- Conserver ’amiti¢ de 1’évéque, cela pour la paix publique, ne rien lui demander, et

- - 575
faire ce qu’il demande”".

Tandis que le gouverneur Duarte Sodré Pereira fait tout son possible pour se tenir a
I’écart des ordres religieux et de la vie intellectuelle qui peut y étre développée, I'attitude de
son successeur est toute autre.

En effet, le gouverneur José Luis Correia de Sa (1749-1756) était trés attaché a
’Eglise. Proche de tous les ordres, il fréquentait assidiment toutes les confréries de la ville
d’Olinda et de Recife. Il participait a toutes les célébrations religieuses et visitait tout
particulierement trois confréries : la confrérie de Nossa Senhora de Guadalupe dos Homens
Pardos de Olinda, de Nossa Senhora do Livramento dos Homens Pardos et la confrérie de
Nossa Senhora da Conceicdo dos Militares, ces deux derniéres étant a Recife®".

Tres proche des autorités ecclésiastiques, Correia de Sa rendait visite a 1’évéque ainsi

qu’a tous les prélats religieux presque quotidiennement comme il 1’indique dans son journal.

%72 N&o me deixei nunca governar por ninguém e menos por criados. »

53 Ouvir as partes, principalmente aos pobres, por mais impertinentes que fossem. Nao dei ouvidos a
mexericos....ndo regateei cortesia a nenhum, mas sem prejuizo da autoridade do lugar. »

>4 « Neste governo [de Pernambuco] fui somente a um Gnico engenho e ainda as religides jantei la muito poucas
VEzes. »

> «Como Bispo é conveniente conservar com ele amizade, pela quietacdo publica e o melhor meio é nao lhe
pedir nada e fazer-lhe o que ele pedir. » « Diario do governador Correia de S& (1749-1756). » , Op., cit., p. 11.
>® Diario do governador Correia de Sa (1749-1756). Introduco e notas por José Antonio Gonsalves de Mello.
Transcricdo do texto pelo professor Deoclécio Leite macédo. Recife, R.I.LH.A.H.G.P — Revista do Instituto
Arqueoldgico, Histérico e Geografico Pernambucano, vol. LVI, 1983, p. 9-378.
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Les couvents étaient des lieux ou il se rendait fréguemment pour y partager des idées ou des
amitiés ; il y mangeait, dormait, bavardait et profitait de la vie littéraire. C gouverneur
manquait rarement les Concluses - Disputationes®’- philosophiques ou théologiques qui se
déroulaient dans les couvents de la ville de Recife et d’Olinda. Sa gestion de Pernambouc est
sans doute marquée par un intérét particulier pour ’essor intellectuel de sa capitainerie.
L’année 1750 se présentait sous de tristes auspices, le roi Jodo V était malade et tous ses
vassaux s’attendaient a sa disparition. Moment historique et critique : Correia de S&
s’attendait a recevoir la nouvelle a tout moment et savait qu’il devrait conduire la transition de

Ier

Jodo V a José I” dans la capitainerie de Pernambouc.

Par son Diario, Correia de Sa nous a laissé un précieux témoignage de ce qu’était les
maisons d’études des ordres religieux a Pernambouc. Le 19 mai 1749, le gouverneur
participa, d’aprés ce Diario, aux premieres Conclusdes de Pernambouc, dans le couvent
franciscain d’Olinda pour, ensuite, aller diner au collége des jésuites®®. Les Conclusdes a
Recife et Olinda, ou se trouvaient les maisons d’études de tous les ordres ont été nombreuses.
A Recife, Correia de Sa y a participé huit fois chez les oratoriens, et a Olinda neuf fois chez
les franciscains, huit chez les jésuites, cing fois enfin chez les carmes. Le 27 mai 1756, date
de son départ de Pernambouc, il participait encore au couvent franciscain d’Olinda aux
derniéres Conclusdes™".

Les maisons d’étude des ordres sont devenues des espaces d’érudition et de sociabilité
pour les lettrés pernamboucains. Bien que les themes des Conclusdes ne soient pas
mentionnés, on peut supposer qu’il s’agissait de disputationes (débats) autour des thémes
théologiques ou philosophiques en vogue au Portugal et au Brésil. En 1633, dans un chapitre
général organisé a Toulouse, I’Ordre avait choisi comme théologien Jean Duns Scot, Docteur
Subtil (71308) et avait encouragé toutes les provinces a s’engager dans la propagation de la
pensée du Docteur subtil. Chez les franciscains, la doctrine de Jean Duns Scot était a la base
de la formation comme le démontre un catalogue présent dans les bibliothéques d’Olinda,

Recife, Igarassu et Paraiba®® ; il est donc probable que les thémes franciscains reposaient sur

>"7 Selon Raphael Bluteau, « Conclusdes : Proposicoens de Philosophia, ou de Theologia, ou de alguma outra
ciéncia, sobre que se disputa publicamente. Defender Conclusdes. », Raphael Bluteau, Vocabulario portuguez e
latino. Lishoa, na Officina de Pascoal da Silva, 1712-1728, vol. I1, p. 439, col. 1.

%78 biério do governardor Correia de Sa (1749-1756), op. cit., p. 24.
%" biério do governardor Correia de Sa (1749-1756), op. cit., p. 320.

580 A.P.F.R., Livro dos Inventarios dos conventos do Norte, em 5 de julho de 1852, feito por Fr. Antdnio da
Rainha dos Anjos Machado, 104 félios. Voire Annexe II.
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ce théologien®®. En outre, des ouvrages de Luc Wadding, le précurseur des études, des
éditions et rééditons des ceuvres de Duns Scot depuis 1618 a Rome, sont présent da la méme
bibliothéque®®. En ce qui concerne le XVIII® siécle, c’est a Juan de Soto, ministre général de
1730 & 1736°%, que revient la tache de propager les scotistes franciscains. Etant donné que
Frére Jaboatdo était gardien du couvent de Recife entre les années 1754 et 1755, il est
probable qu’il ait participé a ces Conclusdes non seulement a Olinda mais aussi dans les
maisons d’étude des autres ordres. Ce qui est évident, c’est que tous les ordres via les maisons

d’étude ont marqué la vie intellectuelle de Recife et d’Olinda.

2.2. «...Vous avez donné ’étre a Scot » : Scot au Brésil.

A Tolede, le 4 mai 1633, dans le couvent de San Juan de los Reis, le chapitre général
franciscain prend une décision, unanime concernant cette théologie et sa méthode. Trois
points sont alors décrétés : 1) les Lecteurs de philosophie seraient irrémédiablement privés de
leur lectorat, si directement ou indirectement, de vive voix ou par écrit, ils s’écartaient de la
doctrine de Duns Scot; 2) Afin qu’autant que possible soit préservée dans 1’Ordre une
uniformité de 1’enseignement des doctrines philosophiques du Docteur subtil, le général
chargera au plus tét au moins quatre péres savants de composer un cours de philosophie
scotiste pour tout 1’Ordre. Par la suite, tous les Lecteurs de philosophie devront s’y
conformer ; et si dans leurs legons ils s’écartent des théses contenues dans ce cours, qu’ils

soient privés irrémédiablement de ’office de Lecteur. Cependant, ils pourront, mais de vive

%8l jean Duns Scotis (sic), Questiones subtilissimae & Expositio in Metaphysicam Aristotelis ac

Conclusiones...Tractatus de primo rerum principio, atque Theoremata. cum annatationibus R.P.F. Mauritii de
Portu Hyberni. Noviter recognita et castigata per R.P.F. Hugonem Cavellum. Joannis Duns Scoti, Subtilis ac
Celeberrimi Doctoris, in universam Aristotelis Logicam exactissimae Questiones. nuper a Fratre Constantio
Sarnano, S.R.E. cardinali, Conventuali Franciscano...necnon et Tractatus de secundis intentionibus in
studiosorum gratia editus, nunc denuo summo studio, & diligentia ab Authore omnia recognita. Venise,
Francesco Francisci Eredi, 1600.

%82 ) ue Wadding, (1588-1657), Scriptores Ordinis Minorum, quibus accessit Syllabus illorum qui ex eodem
Ordine pro fide Christi fortiter occubuerunt..., recensuit Fr. Lucas Wadding, ejusdem Instituti Theologus. —
Rome, Francesco Alberto Tani, 1650.

%83 Joannis de Soto, Bibliotheca Universa Franciscana, sive aluminorum trium ordinum S.P.N. Francisci, qui ab
Ordine Seraphico condito, usque ad praesentem diem, latina, sive alia quauis lingua scripto aliquid
consignarunt, Encyclopedia Uvilloti [Willoti] Athanaeo, et syllabo Uvadigiano [Wadding] loclupetior, in tres
distributa tomos, adjectis necessariis Indicibus, ac Materiarum Bibliotheca; ex praescripto Reverendissimi
Patris Nostri Fr. Joannis de Soto, lectoris jubilati, pro regali Immaculatae Conceptionis Congressu Catholicae
Majestatis Theologi, ac totius Ordinis Ministris Generalis, Concinata a R.P.Fr. Joanne a S. Antonio,
Salmantino, ex Discalceata S. Pauli Provincia, Theologo, Ex-Deffinitore, ac Custode, Supremi Tribunalis S.
Inquisitionis in Hispania Censori, duarum Provinciarum Ex-Commisario Visitatore, & Praeside, suae
Provinciae, necnon totius Ordinis Minorum generali Historico. Matriti, ex typogr. Causae V. Matris de Agreda,
1732-1733. 3 vols.



182

voix seulement, critiquer certaines des théses si elles ne sont pas conformes a la doctrine de
Scot. Et afin que ce cours soit introduit sans difficulté, le général aura soin de faire composer
un cours a 1’usage de chacune des principales nations, a savoir : 1’Espagne, I’Italie, la France,
1I’Allemagne et la Belgique ; chaque nation devra utiliser son propre cours, jusqu’a ce que de
ces quatre cours, il n’en soit fait qu’un seul, qui devra étre accepté dans tout I’Ordre. 3) Afin
aussi que tous puissent commodément s’exercer a la doctrine et au texte de Scot, le général
veillera a ce que ces Commentaires sur les Sentences soient edités le plus rapidement possible
en format in-octavo™.

Le ministre général élu, Jean-Baptiste de Campanea, ne faisait qu’accomplir une
ancienne promesse faite a Luc Wadding a 1’époque ou celui-Ci était encore secrétaire
général de 1’Ordre : celle de donner a Wadding les moyens de poursuivre 1’édition d’auteurs
scotistes, tache qui nécessitait un travail d’équipe. Campanea, ainsi, afin d’assurer la prompte
exécution de ses projets, ordonna a Wadding de suspendre tous ses autres travaux et de
s’occuper uniquement de 1’édition corrigée, complete et soigneusement annotée des ceuvres
du Docteur subtil. L’ouvrage fut achevé en moins de quatre ans. Comme prévu, 1’édition de
Lyon a été parfaite : seize volumes in-folio, avec des tableaux trés abondants, un préliminaire
et une biographie de Scot. Elle fut dédiée a Philippe IV, alors roi d’Espagne®®. Cette
« superbe edition » suscita un commentaire ¢logieux de Paul Sharlogi, jésuite de 1université
de Salamanque pour qui les franciscains avaient redonné la vie & Scot>®®.

Scot est le théologien de la pratique, car il concoit la théologie comme une approche
des vérités d’ordre pratique. Aimer Dieu est un habitum practicum de la part de I’homme.>®’
La pensée théologique de Duns Scot s’appuie surtout sur sa compréhension de la révélation :
la Bible et la tradition de I’Eglise. Selon le Docteur Subtil, toutes les vérités révélées ne sont

cependant pas toutes contenues dans les livres saints. Duns Scot maintient avec beaucoup de

584 Ils devront étre tirés en nombre suffisant pour toutes les provinces. En outre il fera en sorte qu’une édition in-
folio de toutes les ceuvres de Scot soit réalisée, et avec un nombre d’exemplaires suffisant pour toutes les
principales bibliothéques de chaque province. D. Caylus, « Merveilleux épanouissement de I’Ecole Scotiste au
XV sigcle. », In : Etudes Franciscaines, t. XXV, jan./jui., 1911, p. 43-44.

585 Idem, ibidem, p. 45-46.

586 . . . . . A
« Mes confréeres, qui enseignent avec moi au collége royal, les ont vus — les volumes de la nouvelle édition —,
et la disposition de ’ouvrage, ou les nouveaux et trés savants commentaires des péres Poncius et Hiquaeus leur
sont apparu comme autant de perles. Ils louent surtout votre paternité comme ’auteur de toute 1’économie de
tout I’ouvrage, et ils ne cessent de louer la vérité et la mesure dans la censure des ouvrages et dans la maniére de
traiter les questions scolastiques. Enfin vous avez redonné l’étre a Scot, [I'italique est de nous] et dans cet
ouvrage comme dans les autres vous avez illustré grandement votre patrie. Notre Compagnie, ici en Espagne,
prise beaucoup que vous ayez inséré les scolies de Cavellus, a cause de la faveur que nos doctrines trouvent
aupres de lui, car nous désirons beaucoup figurer dans les ceuvres du trés subtil Scot, ne serait-ce que comme
ombre. » ldem, ibidem, p. 47.
%7p, Raymond, « Duns Scot », In: (A.) Vacant, (E.) Mangenot, (Dir.), Dictionnaire de Théologie Catholique, t.
IV, deuxiéme partie, Paris, Librarie Letouzey at Ané, (1920), col. 1873.
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vigueur les droits de la Tradition : I’interprétation de I’Ecriture et le dépot de la tradition sont
confiés a I’Eglise, Eglise qu’il congoit comme fondée par le Christ avec un pape a sa téte,
celui-ci étant le garant de la stabilité de ce corps répandu sur toute la terre (Lc 22, 32)°%.

En 1677, le théologien franciscain espagnol Bartolomeo Mastri da Meldola (P.
Mastrius), Qualificateur du Tribunal du Saint Office de I’Inquisition en Espagne et provincial
de son ordre en Castille, dans son appréciation de la vie de Duns Scot écrite par son confrere
Samaniego®®, confirme ’existence d’une « Ecole Franciscaine » répandue dans le monde
entier™®.

Les franciscains ont mis les freres au travail : « les provinces franciscaines du monde
entier » furent « obligées » d’assumer la pensée scotiste ; ainsi, ¢’était a elles de se procurer
les ceuvres de Scot. Cette exigence révélait 1’unité vers laquelle le ministre général voulait
conduire I’ordre franciscain afin de diffuser la pensée de celui qui était le plus ardent

défenseur de I’Immaculée conception de la Vierge™.

Malgré le manque de données
concernant les années antérieures, celles portant sur I’année 1682 dans les provinces d’Italie
présentent les résultats de cette volonté de diffuser la pensee scottiste : 41 centres d’études
franciscains et un corps enseignant composé de 123 professeurs scotistes. Pour les Observants
Ultramontains, il n’y a pas des données disponibles. A cette entreprise, participérent toutes les
branches franciscaines masculines : les observants, les récollets, les conventuels, les capucins,
les franciscains du Tiers-ordre Régulier. Un réseau scotiste mondial se constituait®*.

Les idées scotistes se répandent partout grace a un réseau intellectuel étendu et
diversifié. De I’Europe au Nouveau Monde, Scot arrive dans les valises des missionnaires>2,,
Comment et par qui la pensée scotiste est-elle arrivée au Brésil ? Quels étaient les auteurs

favoris des franciscains de la province de Pernambouc ? D’aprés I’inventaire des

588 p, Raymond, « Duns Scot », In: (A.) Vacant, (E.) Mangenot, (Dir.), Dictionnaire de Théologie Catholique, t.
IV, deuxiéme partie, Paris, Librarie Letouzey at Ané, (1920), cols. 1873-1874.

%89 J0sé Jiménez Samaniego, Vida de el padre Joan Dunsio Escoto, doctor Mariano y Subtil. Madrid : Imprenta
Real, 1677. (BNL, H.G. 4215V). Samaniego, de la province franciscaine de Burgos, a été ministre générale
(1676-1682) et évéque de Plasencia (1683-1692), en Extremadura, frontiére avec le Portugal.

0 CEl Principe y Maestro universal, Doctor Subtil, es de tan superiores meritos por su vida, por sus virtudes,
por su doctrina y por su muerte, qué pudo ilustrar, non solo a la ilustrisima Religion y Escuela Franciscana, sino
tambien a toda la cristandad y a todo el orbe. » Apud Dominique de Caylus, « Merveilleux épanouissement de
I’Ecole Scotiste au XVII® sigcle. », In : Etudes Franciscaines, Revue mensuelle, t. XXVI, jul./déc., 1911, p. 288.
) Caylus, « Merveilleux épanouissement de 1’Ecole Scotiste au XVII® siécle. », op. cit., p. 306-317.

592 Idem, ibidem, p. 625-645.

%% Jer6nimo de Valera, Commentari ac questiones in universam Aristotelis ac I. Duns Scoti logicam, in duas
partes distributa, Lima, 1610 ; Alonso Bricefio, Celebriorum controversiarum in Primum Sententiarum loannis
Duns Scoti, Madrid, 2 vols., 1638. Alonso Bricefio (1587-1669), professeur a Lima et futur archevéque du
Nicaragua. Nous sommes redevable & Bernard Forthomme qui nous a indiqué 1’excellent article de J. Schmutz,
« L’héritage des subtils. Cartographie du scotisme de I’age classique », op. Cit., p. 61, note 1.
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bibliothéques franciscaines d’Olinda, de Recife, d’Igarassu et de Paraiba, les deux courants
théologiques, thomiste et scotiste, sont représentés d’une part, par le dominicain Thomas Vio

% et, d’autre part, par le franciscain Frangois LychetusSgS. Le premier,

(ou cardinal Cajétan)
plus connu sous le nom de Cardinal Cajétan, composa le premier commentaire classique de la
Somme théologique de saint Thomas®®®, le franciscain Lychetus a fait un travail semblable sur
1’Opus Oxoniense de Scot™’. Thomas Vio (1469-1534) est également présent dans la
bibliothéque des franciscains & Lisbonne®®. Le nom de Bartolomé Mastrius®®, scotiste de
premier plan, figure dans le catalogue de la bibliothéque d’Olinda.

En ce qui concerne le monde portugais, quand on évoque I’ « Ecole Scotiste » et
I’ « Ecole Thomiste », il est un personnage peu étudié et pourtant fondamental pour
comprendre le lien entre théologie et politique : Francisco de Santo Agostinho de Macedo®®.
Entré chez les jésuites en 1610, il devient franciscain en 1642. Théologien renommé, il hésite
longtemps entre le scotisme et le thomisme et ce malgré son penchant pour la scolastique de
Scot. De ses nombreux écrits, le Philippica Portuguesa contra la invectiva castellana®®,
ouvrage command¢ par Jodo IV, lui valut d’étre au premier plan des négociations en Espagne,
en France et en ltalie®®. Ses arguments alimentent les principaux fondements religieux de la
Restauration Portugaise, Restauration considérée et comprise comme une volonté divine, dont

Jodo IV est I’instrument, celui qui exécute la prophétie révélée a Alfonso Henriques dans le

¥ A F P R, Livro dos Inventérios dos conventos do Norte, em 5 de julho de 1852, fait par Fr. Ant6nio da
Rainha dos Anjos Machado, 104 félios.

%% Eranciscain de la province de Candie, Brescia. Il fut définiteur général (1514) et ministre général (1518). Il
est décédé en 1520.

5% Le titre de I’ouvrage de Thomas de Vio Caietanus, O.P. (1469-1534) ou Tommaso Caietanu n’est pas
mentionné, mais ce théologien thomiste a publié plusieurs ouvrages en théologie basés sur Thomas d’Aquin.
Dans le frontispice de ’ouvrage Jentaculae, chez Jacobum Giuncti, a Lugduni, en 1539, on trouve une gravure
du Cardinal Cajétan avec ses armes. (BNL RES. 5613//2 P).

Tp, Caylus, « Merveilleux épanouissement de 1’Ecole Scotiste au XVII® sigcle. », op. cit., p. 41.

598 AN.T.T., Manuscrito da Livraria, Catalogo dos livros do uso comum e particular, da Comunidade de S.
Antonio dos Capuchos de Lisbhoa, Livro 611, 165 fdlios.

%% Bartolomeo Mastri (lat. Mastrius), est né & Meldola 1602 et y décede en 1673. Théologien et philosophe
franciscain, connu comme le princeps scotistarum, I'un des plus célébres représentants de I'école scotiste du
XVII° sigcle. http://www.scholasticon.fr/Nomenclator/nomenclator_fr.php (Page consultée le 13/09/2007)

%90 Erancisco de Macedo est né en 1596 & Coimbra, son pere, Jodo Rodrigues, était cordonnier, sa mére Maria de
Macedo, tous étaient de la paroisse de Santa Cruz de Coimbra. Cf. I. S. Ribeiro, Fr. Francisco de Santo
Agostinho de Macedo. Um fildsofo escotista portugués e um paladino da Restauracdo. Coimbra, Universidade
de Coimbra, 1952. p. 8.

601 Philippica portuguesa contra la invectiva castellana. A EI Rey nuestro Sefior don Juan el IV. Por el P. M. Fr.
Francisco de S. Augustin de la Provincia de S. Antonio. En Lisboa, Por Antonio Alvarez Impressor del Rey
nuestro Sefior, Ano de 1645, édition facsimile, Introducdo de Carlota de Miranda Urbano, Alcalé/Lisboa, 2003.
%02 bour une vision plus générale de la vie et des écrits de Francisco de Macedo, voire Ilidio de Sousa Ribeiro,
Fr. Francisco de Santo Agostinho de Macedo. Um fildsofo escotista portugués e um paladino da Restauragao.
Coimbre, Universidade de Coimbre, 1952.


http://www.scholasticon.fr/Nomenclator/nomenclator_fr.php
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Milagre de Ourique, prophétisant la perte et la restitution du Royaume®®. Pour aller plus loin
dans I’analyse des liens entre théologie et politique, il convient de souligner le travail de
Macedo aupres de la curie romaine pour la reconnaissance de la Restauration Portugaise
(1640)°*.

Que ce soit du vivant de Duns Scot, ou apres sa disparition, ses Commentaires des
Sentences ont servi de base a la formation philosophique et théologique dispensée dans tous

%5 Au-dela de I’institution franciscaine, le scotisme

les centres d’études franciscains portugais
peu a peu s’est introduit dans les universités d’Italie, de France, d’Espagne et du Portugal.
Toutefois, son essor se situe au XVI° siécle, a partir de I'université de Coimbra. Dans ces
diverses étapes, de Lisbonne (1290) a Coimbra (1537), I'université portugaise s’est
constamment adaptée aux circonstances politico-religieuses. Elle s’établit finalement a
Coimbra sous I’administration de la Compagnie de Jésus. C’est depuis cette période que Duns
Scot dispute a Thomas d’Aquin les attentions des savants au Portugalﬁos.

On ne peut négliger la circulation des idées des philosophes et théologiens, car ils sont
a la base de la pensée de I’Eglise et de la société. Thomas d’Aquin et Duns Scot sont les
piliers de la scholastique moderne. En ce qui concerne la pensée franciscaine, depuis les
premiers savants dans 1’ordre, elle introduit une nouveauté : le combat entre la foi et la raison,
objet de réflexion qui se développe autour du rapport Dieu — Homme - Nature. La
cartographie de cet « héritage », pour reprendre ’expression de Jacob Schmutz®®, nous
oriente inexorablement vers la connaissance de ce qui nous a été legué. Nous nous limiterons

ici au legs scotiste dans le contexte franciscain puisqu’il émerge comme point d’appui et

comme outil théorique pour former les effectifs et les sociétés dans lesquelles ils s’engagent,

603 Philippica portuguesa contra la invectiva castellana..., op. cit., p. 4.

%0% Sur I"action politico-ecclesiastique de Francisco de Santo Agostinho de Macedo & I’interieur du Portugal et &
I’extérieur (en France, en Espagne et en Italie) voir L. R. Torgal, Ideologia politica e teoria do Estado na
Restauragéo. Coimbra, Biblioteca Geral da Universidade, 1981, vol. I, p. 233-252.

05 £ F. Lopes, « As doutrinas escotistas na cultura e escolas de Portugal », In : Colectanea de estudos de
histéria e literatura. Vol, I, A Ordem Franciscana na historia e cultura portuguesa, Lisboa, Academia
Portuguesa da Historia, 1997, p. 461- 472,

006 £ k. Lopes nous offre une longue liste d’enseignants qui ont pris Scot comme “le théologien”. Fernando
Félix Lopes, « O ensino das doutrinas de Escoto na Universidade de Coimbra », In : Colectanea de estudos de
histéria e literatura. Vol, I, A Ordem Franciscana na historia e cultura portuguesa, Lisboa, Academia
Portuguesa da Historia, 1997, p. 473- 534.

%07 ¢f. Jacob Schmutz, « L’héritage des subtils. Cartographie du scotisme de 1’age classique », In: Les Etudes
Philosophiques, jan./mars, (2002), p. 51-81.



186

soit a travers les préches, soit a travers les enseignements des couvents ou « maisons

d’études »°%,

2.3. Les études de Jean Duns Scot dans la Province de Saint Antoine du Brésil.

Si au Portugal, des recherches sur les Livrarias des couvents franciscains ont été
réalisées, elles demandent & étre approfondies®®. Une étude du scotisme au Brésil pourrait
apporter beaucoup car les ceuvres des auteurs scotistes présentes dans les bibliothéques
franciscaines et ecclésiastiques coloniales brésiliennes sont nombreuses. Pour notre part, nous
considérons que ce que nous avons pu répertorier jusqu’ici ne constitue que la pointe émergée
d’un iceberg car les données sur les bibliothéques franciscaines coloniales sont assez
lacunaires méme si elles permettent d’avoir une idée de 1’influence de la pensée scotiste dans
I’enseignement et dans la formation intellectuelle au Brésil®*.

Dans la province franciscaine de saint Antoine du Brésil, la doctrine a été la plus
répandue a partir de 1707. Dans le chapitre XV, les Statuts provinciaux, sur les enseignants de
la philosophie, stipulent trois ans d’études de philosophie. La « doutrina de Escoto » sera
privilégiée et le maitre qui refusera de I’enseigner sera privé de la « Leitura »*** comme
I’avait prévu le chapitre général a Toledo en 1633.

L’organisation des études dans la Province est basée sur trois axes d’enseignement :
grammaire, philosophie et théologie. Le chapitre XIII présente les conditions que doivent
remplir la maison d’études, le maitre et les étudiants. Avant de suivre le cours de philosophie,
les candidats doivent étre de bons gramaticos, car pour les franciscains « la grammaire — voire
la langue - est le fondement de toutes les autres sciences »°*2. Pour une raison que nous ne

sommes pas parvenu a ¢élucider, c’est le couvent de Paraiba qui a été le premier a mettre en

008 . Heimsoeth, Les six grands thémes de la métaphysique. Du Moyen Age aux Temps Modernes. (Titre
original : Die sechs grossen Themen der abendlandischen Metaphysik und des Ausgang des Mittelalters,
Darmastadt, 1953). Paris, Vrien, 2003.

09 ¢ Lopes, « Lembrancas avulsas da Livraria do Convento de S&o Francisco de Xabregas. — Comecos e
século XVIIL. », In : Itinerarium, ano XXIV, (1978); ldem, « Lembrancas avulsas da Livraria doConvento de
Séo Francisco de Xabregas. — Sua extingéo e destino dos seus livros. », In : Itinerarium, ano XXIV, (1978).
610\, Ellis, « Documentos sobre a primeira Biblioteca Publica oficial de Séo Paulo. », In : Revista de Historia,
vol. XIV, Séo Paulo, (1957), p. 387-447.

611 « O Lente de Filosofia lera trés annos completos, & dictard a seus discipulos a doutrina de Escoto; & se
algum Lente se oppuzer ex-professo in vocé, ou por escrito a doutrina de Escoto, seja ipso facto privado da
Leytura. », Estatutos da Provincia de Santo Antdnio do Brasil (...), Lisboa, Joseph Lopes Ferreyra, 1709, p. 33.
612 x s . . .

« Para que os Estudantes, que hdo de ir & Filosofia, sejam bons Grammaticos, ordenamos que no Convento de
nosso Padre S. Francisco da Cidade da Paraiba haja estudo de Grammatica, pois He o fundamento de todas as
mais sciencias (...). », Estatutos da Provincia de Santo Antonio do Brasil (...), Lisboa, Joseph Lopes Ferreyra,
1709, p. 31.
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place les décisions capitulaires. La rigueur des horaires pour les études révele I'importance de
cette matiére dans la formation initiale des étudiants franciscains : trois fois par jour, le matin
(de 7 a 9 heures), I’apres-midi (de 1 a 3 heures) et le soir (de 20 a 22 heures).

Les études de philosophie et de théologie ont été, quant a elles, concentrées a Salvador
et a Olinda. Ces deux couvents seront strictement réservés aux maitres et aux étudiants.
D’autres fréres pourront y demeurer s’ils ont une fonction ou une activité compatible avec ces
maisons d’études. Comme les couvents de Salvador et d’Olinda se trouvent dans des villes
parmi les plus importantes de 1’administration brésilienne, ils peuvent avoir parmi Ceux qui y
demeurent des prédicateurs, des quéteurs, des confesseurs et des freres lais pour les services
de la maison®®.

% et &

On ne peut clore ce chapitre sans mentionner le visage de « Scot » a Olinda
Salvador. Un visage qui s’annonce dans des ouvrages et dans des peintures. Que ce soit a
Salvador ou & Olinda, Duns Scot est peint sur les plafonds des bibliothéques. A Olinda, on
étudiait les Questiones subtilissimae (qui est son Tractatus de primo rerum principio ), éditées
par Mauritius de Portu Hyberni®®. Duns Scot vit encore grace & Fortunato de Brescia®*® ou &

un Crescentius Krisper®’, tous deux des scotistes™®. La cartographie de I’« héritage »

613 « Ordenamos que em o Convento de nosso Padre S. Francisco da Cidade da Bahia, & no de N. Senhora das

Neves da Cidade de Olinda haja actualmente estudos de Filosofia, & Theologia (...) Em os sobreditos Conventos
se ndo porad mais Religiosos moradores, que aquelles que forem necessarios para as esmolas, prédicas, Coro,
Confessionario, & mais servicos do Convento; s no Convento da Cidade da Bahia poderdo estar mais alguns
Deffinidores actuaes, & Padres da Provincia, se quizerem. », Estatutos da Provincia de Santo Anténio do Brasil
élz? Lisboa, Joseph Lopes Ferreyra, 1709, p. 32.

Voir Tome Il, Annexe VI, Fig. 44 (sur le plafond de la Bibliothéque conventuelle de Bahia) ; Fig. 79 (sur le
plafond de la Bibliothéque conventuelle d’Olinda) ; Fig. 106 (sur le plafond du salon de Sainte Anne a I’entrée
du couvent d’Olinda) ; Fig. 116 (sur le plafond de I’église du Tiers-ordre d’Olinda).

%15 Jean Duns Scotis, Questiones subtilissimae & Expositio in Metaphysicam Aristotelis ac
Conclusiones...Tractatus de primo rerum principio, atque Theoremata. cum annatationibus R.P.F. Mauritii de
Portu Hyberni. Noviter recognita et castigata per R.P.F. Hugonem Cavellum. Joannis Duns Scoti, Subtilis ac
Celeberrimi Doctoris, in universam Aristotelis Logicam exactissimae Questiones. nuper a Fratre Constantio
Sarnano, S.R.E. cardinali, Conventuali Franciscano...necnon et Tractatus de secundis intentionibus in
studiosorum gratia editus, nunc denuo summo studio, & diligentia ab Authore omnia recognita. Venise,
Francesco Francisci Eredi, 1600. Cf. Bibliothéque de la Province Franciscaine de France-Ouest/Paris (BFP-
Bibliothéque Franciscaine de Paris), « Catalogue des ouvrages imprimés au XV1I° siécle (notices abrégées), sous
la direction de Mme. Jacqueline Greal, p. 30.

%16 b F. Fortunatus a Brixia, (Fortunato de Brescia), Philosophia sensuum mechanica methodice tractata,
Brescia, 1746. Cf. Jacob Schmutz, « L héritage des subtils. Cartographie du scotisme de I’dge classique », In:
Les Etudes Philosophiques, jan./mars, (2002), p. 74, note 1. Voir le Volume III, I’Annexe VII-1, n° 183, 218,
400 ; Annexe VII-2, Bibliothéque du couvent d’Olinda, n° 2, 4.

517 Crescentius Krisper, Philosophia scholae scotidticae, Augsbourg, 1735. Cf. Jacob Schmutz, « L héritage des
subtils. Cartographie du scotisme de ’age classique », In : Les Etudes Philosophiques, jan./mars, (2002), p. 74,
note 1.

618 Voir Tome II, Annexe Il, Bibliotheques de Salvador, n° 2 ; Annexe Ill, Bibliothéque du couvent d’Olinda, n°
2, 4,98, 100, 101,102, 105, 135, 136.
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scotiste, pour reprendre I’expression de Jacob Schmutz®'®, nous renvoie immanquablement &
la connaissance de ce qui nous a été légué, travail qui va bien au-dela de notre propos. Nous
nous contenterons d’en souligner ici I’importance dans le contexte franciscain puisque Scot
émerge comme point d’appui et comme outil théorique de ceux qui se formaient eux-mémes
mais aussi les sociétés dans lesquelles ils s’engageaient, soit a travers les préches, soit a
travers les enseignements de leurs écoles®®.

Mais si Scot est au coeur de la pensée franciscaine dans 1’Amérique Portugaise,
d’autres franciscains du Moyen Age y ont aussi trouvé leur place : saint Bonaventure,
Alexandre de Halés, Raymond Lulle, etc. Les « portraits » de ces savants sont placés dans des
endroits ou les gens circulent, du plafond de la bibliothéque conventuelle d’Olinda au plafond
de I’église du Tiers-ordre. A Salvador, on les trouve aussi sur le plafond de la bibliothéque®*
et a P’accueil du couvent. Directement ou indirectement, les représentants de la pensée
scotistes sont partout, comme 1’indiquent les titres du catalogue de la bibliothéque du couvent
de Santa Cruz dos Milagres, & Goa®?.

Au XVIII° siecle, d’année en année, la théologie scolastique est de moins en moins a
I’honneur et les grands ouvrages théologiques se font plus rares ; les auteurs ne manquent pas,
mais leurs ceuvres, a quelques exceptions pres, n’ont plus I’ampleur de celles des écrivains
des siécles passés. Les traités sur des matieres particulieres se multiplient, accompagnant les
besoins de 1’époque ou les controverses. Les commentateurs des Sentences sont hombreux
tandis que les anciens sont réédités. Malgré cette situation, le Docteur Subtil, Jean Duns Scot,
reste un auteur majeur de 1’école des observants®®. Vers la moitié du XVIII° siécle, les
ceuvres scotistes sont en déclin. C’est ainsi qu’on peut peut-étre comprendre le choix

franciscain d’acquérir des ceuvres scotistes pour leurs couvents, car les franciscains du

%19 ¢f. Jacob Schmutz, « L’héritage des subtils. Cartographie du scotisme de 1’age classique », In: Les Etudes

Philosophiques, jan./mars, (2002), pp. 51-81.

H. Heimsoeth, Les six grands thémes de la métaphysique. (Titre original : Die sechs grossen Themen der
abendlandischen Metaphysik und des Ausgang des Mittelalters, Darmastadt, 1953). Du Moyen Age aux Temps
Modernes. Paris, Vrien, 2003. 269 p.

%21 En ce qui concerne le couvent franciscain de Salvador, Voir Tome Il, Annexe VI, Fig. 38-45; pour le
couvent d’Olinda, voir les Fig. 77-80 ; pour le salon de Sainte Anne, a I’entrée du couvent franciscain d’Olinda,
voir les Fig. 104-107 ; dans la chapelle du Tiers-ordre d’Olinda, voir les Fig. 115 et 116.

%22 B N.L., (BNL, F. 2527: BNL, COD. 176//16 Microfilm - F. 2527). Catalogo dos livros de varias faculdades
que estdo na livraria do convento de Santa Cruz dos Milagres de Goa. Cdpia. Liste de livres organisée par des
séctions thématiques : "Liuros de Grammatica, Rhetorica, e Philosophia"; "Da Theologia Especulativa, e
Polemica"; "Da Theologia Moral, e do Dereito Canonico™; "Da Theologia Pozitiva, e da Predica™; "Da Theologia
Mistica, e dos Annaes". Les ouvrages de Théologie Positive et de Préches semblent étre les plus nombreuses.

623 Edouard d’Alengon, « Fréres mineurs. », in : Dictionnaire de Théologie Catholique, t. VI, A. Vacant, E.
Mangenot (Dir.), Paris, Librairie Letouzey et Ané, 1915, col. 852.



189

Nordeste brésilien mettront non seulement en relief le « maftre subtil » mais aussi tous ceux

qui composent le « trésor » de la pensée franciscaine.

2.4. Les bibliotheques, I’iconographie et les livres dans les couvents franciscains.

L’¢étude des bibliothéques ecclésiastiques du Brésil colonial reste a réaliser. En ce qui
concerne les bibliothéques franciscaines, peu d’attention leur a été accordée. La formation
intellectuelle du clergé séculier a toujours été placée sous la direction des jésuites. Les ordres
avaient leurs écoles conventuelles et leurs maitres particuliers. L’iconographie et les livres
nous permettent d’envisager une autre approche. L’iconographie signale 1’importance des
bibliotheques franciscaines dans la vie quotidienne de la communauté. Dans le couvent de
Salvador, la date de 1751 est peinte sur la porte d’entrée de la bibliothéqu6624. Situee au

%25 la somptueuse bibliothéque nous

deuxiéme étage, a I’arriere de 1’église conventuelle
introduit tout de suite auprés d’un bon nombre de théologiens franciscains du Moyen Age®.
Le peintre anonyme semble avoir suivi des consignes précises : disposer les « maitres »
franciscains & coté des anges aux « visages» mulatres®?’. Certains indices renvoient &
I’importance accordée aux maitres franciscains du Moyen Age, aux livres et aux visages
d’anges métis. Tous les savants franciscains représentés ici, sont entourés d’étageéres remplies
de livres. Cela vient confirmer ’impulsion donnée aux études a I’intérieur de la province
franciscaine du Nordeste brésilien et ce que 1’on observe dans la capitainerie de Pernambouc
et les capitaineries voisines.

Nous avons d’abord retenu la méthode de 1I’observation in loco des espaces physiques
qui abritaient les sources d’une histoire sur la pensée franciscaine au Brésil. C’est ce qui nous
a permis de noter la présence d’un nombre important de peintures sur les plafonds de ces
bibliotheques, présence qui suscite différentes hypotheses au sujet de la commande de ces

628

peintures, de leurs thémes, et des artistes qui les ont réalisées™™. L’aspect dévotionnel

624 Voir Tome II, Annexe VI, Fig. 34.
525 \/oir Tome I, Fig. 32.

528 \/oir Tome 11, Fig. 38-45.

527 \/oir Tome I, Fig. 46-47.

628 Malgré le manque de sources, nous avons tenté de retrouver la trace de quelques bibliotheques franciscaines
grace a des articles qui en faisaient mention et a deux catalogues du XIX® siécle. Le premier, est un catalogue
manuscrit écrit par un franciscain anonyme, et daté de 1852 ; le deuxiéme, a été réalisé¢ a I’initiative du
gouvernement de Pernambouc qui souhaitait réunir tous les fonds documentaires des bibliothéques conventuelles
pour en faire don a la bibliothéque de la Faculté de Droit de Recife, fondée en 1808. Nous avons ensuite
complété ces informations par des recherches sur internet, voir Tome Il, Annexes I. L. C. Villauta,
« Bibliotheques privées et pratiques de lecture au Brésil colonial », In : K. Q. Mattoso, I. Muzart et al.,
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franciscain est aussi a la base d’une évangélisation tournée vers le passé, car le couvent de
Recife a réuni un nombre important d’ceuvres d’art, de statues et de tableaux qui aujourd’hui
ne se résume plus qu’a quelques piécesezg. Ce qui a été conservé donne une idée d’un monde
encore marqué par les dévotions, certaines assez traditionnelles d’autres, par contre, toutes
nouvelles. C’est un fond assez riche d’informations sur les objets donnés aux saints et saintes
de Dieu. Des bijoux pour embellir les statues de la Vierge, méme celles souffrantes, comme
Notre Dame des Douleurs (sept épées en argent, une tiare en or et pierres précieuses), de la
Pitié (Tiare en argent) ou des Angoisses (Tiare en argent). Dans le couvent de Recife, les
franciscains s’intéressaient plus particuliérement aux globes terrestres ; ils en avaient dix.

Le catalogue des bibliothéques des couvents de Recife, d’Olinda, de Paraiba et
d’Igarassu révele par sa richesse les dimensions d’un pouvoir intellectuel®®. Car le choix
d’une formation fondée sur une préparation intellectuelle plus soignée allait au-dela de
Pernambouc et de ses capitaineries annexes, pour atteindre aussi Bahia, puisque Bahia et
Pernambouc avaient été choisies pour installer et former I’effectif de la province franciscaine
dans le vaste territoire provincial.

La bibliothéque franciscaine de Salvador surprend par ses dimensions (20 métres de
long sur 9 de large) si on considére les difficultés qui existent a 1’époque pour acquérir des
livres au Brésil. Elle affiche sa vocation au-dessus de 1’autel de saint Bonaventure par un
verset en Latin sculpté dans le bois et qui pointe le désir de promouvoir chez les franciscains

la lecture et les études® : « Construens bibliotecam Congregavit de legionibus libros®*2. » Le

Naissance du Brésil moderne (1500-1808), XX°® Colloque de I’Institut de Recherches sur les Civilisations de
I’Occident Moderne, les 4 et 5 mars 1997, en Sorbonne. Paris, Presses de I’Université de Paris-Sorbonne, 1998,
pp. 319-350 ; H. Fragoso, «Biblioteca do convent de S80  Francisco.», In:
http://www.histedbr.fae.unicamp.br/navegando/artigos_frames/artigo_041.html (Page consultée 21/03/2011).

629 e 12 avril 1860, frére Manoel do Amor Divino, gardien, terminait son «Inventario » des objets, des statues et
des tableaux appartenant a 1’église et au couvent de Recife. A.P.F.R., VII, 6, n° 48, s/paginacdo. Inventario do
Convento de Santo Antonio da Cidade do Recife pelo Guardiad do mesmo convento Fr. Manoel do Amor
Divino. Anno de 1859.

830 A P.F.R., Livro dos Inventarios dos Conventos do Norte, em 5 de julho de 1852, feito por Fr. Anténio da
Rainha dos Anjos Machado, 104 f6lios.

3t 2M, 2, 14, in B. J., p. 621. Ce texte biblique et cet encouragement a la connaissance de la « parole écrite »
étaient déja évoqués dans les écrits et Mémoires de Néhémie. Celui-ci, avait créé une bibliothéque, et y avait
réuni des livres sur les rois, les écrits des prophetes et de David, et les lettres des rois concernant les offrandes :
« Judas pareillement a rassemblé tous les livres dispersés a cause de la guerre qu’on nous a faite, et ils sont entre
nos mains. Si donc vous en avez besoin, envoyez-nous des gens qui vous en rapporteront »

632 e peintre donne comme référence de ce verset le deuxieme livre de Maccabées, 2M, chapitre 20, or nous
n’avons trouvé aucune trace de ce verset dans ce livre. Par contre, nous avons pu observer que sur le plafond de
la bibliothéque, deux anges portaient des messages de 1’Ancien Testament dont un le verset 13 du 2M de la
Vulgate trés proche du verset sculpté : « Construens bibliothecam congregavit de regibus et prophetarum et
David et epistulas reguns et de donariis [...].Biblia Sacra Iuxta Vulgata Version, 3e édition, revue par Robertus
Weber, 0.S.B., Stuttgart, 1984 (Edition Mineur). Le peintre a donc pris quelques libertés avec le texte biblique
original. Un autre ange tient un ruban ot est annoncé « Dabitur liber nescienti litteras et dicetur, ei lege. », verset


http://www.histedbr.fae.unicamp.br/navegando/artigos_frames/artigo_041.html
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message biblique explicite la fonction d’une bibliothéque dans la consolidation des lois et des
savoirs pour inspirer la capacité prophétique du croyant®®®. Curieusement, cette méme phrase
a été reprise dans 1’iconographie de I’ceuvre de Juan de Soto, dans sa Bibliotheca Universa

Franciscana®*

. Il faut rappeler que ce franciscain espagnol, qui deviendra ministre général,
était proche d’un franciscain luso-brésilien, Apolinario da Conceigdo. Apolinario sera I’un des
propagateurs de I’idée d’un « Monde Franciscanisé », car son interprétation historico-
spirituelle de 1’ordre est indissociable des quatre parties du monde. Pour ce franciscain luso-
brésilien, dont on parlera plus tard, le Claustro Franciscano® est le monde. Et la rondeur du
globe ou le carré du cloitre ne sont que des représentations de la totalité, de la perfection, dans
laquelle les franciscains sont appelés a évangéliser.

Au plafond de la bibliotheque franciscaine de Bahia, une pensée franciscaine sur la
fonction des savoirs lie I’ancienne révélation aux attentes de 1’ordre. Les peintures semblent
vouloir associer une tradition franciscaine lettrée aux besoins de la province de saint Antoine
du Brésil : encourager les franciscains aux études. Les textes renvoient les observateurs a la
fonction sacrée de la connaissance, qui a pour but I’ordre du monde selon la révélation de
Dieu.

Pour ce qui est des livres qui servaient a la formation des freres, on ne dispose que
d’indices fragmentés. Le manque de catalogues antérieurs a celui que nous avons trouvé dans
les archives franciscaines, dat¢ de 1852, nous empéche d’aller plus loin. Toutefois,
considérant que la formation a la vie franciscaine devait étre homogéne et que le choix des
livres était assez surveillé, il nous semble que les bibliothéques des couvents de la capitainerie

de Pernambouc et des capitaineries annexes pourraient nous donner une idée des auteurs lus et

qui figure dans Isaie 19,12. D’aprés le texte d’Isaie, la phrase est « Ou sont-ils donc, tes sages ? Qu’ils
t’annoncent et qu’on sache ce qu’a décidé Yahvé Sabaot contre I’Egypte '».B.J,p. 1111.

633 e texte latin inscrit sur le plafond correspond & la version de la Vulgate ou est écrit : « ubi sunt nunc
sapientes tui adnuntient tibi et indicent quid cogitaverit Dominus exercituum supes Aegyptum. »Biblia Sacra
luxta Vulgata Version, 3° édition, revue par Robertus Weber, 0.S.B., Stuttgart, 1984 (Edition Mineur). Dans la
version de la Vulgate ce texte se trouve dans le verset 13 : « Construens bibliothecam congregavit de regibus et
prophetarum et David et epistulas reguns et de donariis [...] » Biblia Sacra luxta Vulgata Version, 3° édition,
revue par Robertus Weber, 0.S.B., Stuttgart, 1984 (Edition Mineur).

Voire Tome Il, Annexe VI, Fig. 197-198. Dans le frontispice de I’ceuvre de Juan de Soto, saint Frangois est

présenté debout sous le globe ; le saint danse au-dessus du monde ou les sciences sont représentées. Dans cette
méme iconographie se trouve la citation du verset du Deuxieéme Livre des Maccabées : « Construens bibliotecam
Congregavit de legionibus libros. »
8% Claustro franciscano erecto no dominio da coroa portugueza, e estabelecido sobre dezeseis venerabilissimas
columnas. Expoem-se sua origem, e estado presente. A de seus conventos, e mosteiros, annos de suas fundacdes,
numero de Hospicios, Prefecturas, Recolhimentos, Parroquias, e Missoens, dos quaes se d& individual noticia, e
do numero de seus Religiosos, Religiosas, Terceiros, e Terceiras, que vivem Collegiadamente, tanto em
Portugal, como em suas Conquistas. Dedicado & Sacra, Real, Augusta Magestade delRey D. Jodo V Nosso
Senhor por Fr. Apolinario da Conceycad Religioso Leigo Capucho da Provincia da Conceigdo em o Estado do
Brasil. Lisboa Occidental, na Officina de Antonio Isidoro da Fonseca, 1740.
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suivis chez les franciscains en matiére de littérature conventuelle avant ’année 1779%%°. Nous
prendrons ici comme exemples celles d’Olinda et de Salvador qui étaient utilisées pour la
formation des freres. C’est la bibliotheque d’Olinda qui nous a légué le plus d’informations
sur les ceuvres qu’elle contenait. Les livres de Théologie (29), d’Etudes bibliques (26), de
Morale (15), des ouvrages de piété (9), de Philosophie (8) y prédominent. Quant aux autres
ouvrages qui nous ont été 1égués, ce sont des dictionnaires (4), des Doctrines de I’Eglise -
Pontificales (6), des Chroniques franciscaines (1), des Bibles (2), des (Euvres franciscaines
(6), des Sermons (5), des ouvrages sur le Droit canonique (5), I’Histoire franciscaine (5),
I’Histoire de 1’Eglise (4), I’Histoire du Portugal (2). Parmi les auteurs, le pére jésuite
Cornelius Lapidus s’impose avec ses études bibliques ; les Péres de I’Eglise sont aussi
présents comme Tertullien (150-1160), Hilaire de Poitiers (315-1367), saint Augustin
d’Hippone (354-1430) et saint Jean Chrysostome (344-1407)%". A Olinda, & en croire les
franciscains, on se consacre davantage aux connaissances théologiques, bibliques,
dévotionnelles et aux ceuvres sur la morale. Le théologien le plus présent est le jésuite
Cornelius Lapide (1567-11637) et, pour la philosophie, le franciscain Fortunatus de Brescia
(1701-11754). Des ouvrages scotistes y sont présents via des théologiens et philosophes,
qu’ils soient jésuites ou franciscains.

En ce qui concerne la bibliotheque de Salvador, c’est le domaine de la Théologie (6)
qui prédomine. On trouve, comme a Olinda, des dictionnaires (1), des Doctrines de I’Eglise -
Pontificales (1), des Chroniques franciscaines (2), des Bibles (2), des Etudes bibliques (9), des
ouvrages sur le Droit canonique (2), la Morale (2), I’Histoire de I’Eglise (4). Parmi les
auteurs, on retrouve le pére jésuite Cornelius Lapidus et les Péres de 1’Eglise déja cités ci-
dessus pour Olinda. On remarque ainsi une certaine uniformité entre les deux bibliothéques,
malheureusement, ce qui nous est parvenu de la bibliotheque de Salvador est trés loin de ce

qu’elle a été dans le passé, beaucoup d’ouvrages ayant disparus.

636 | long chemin de la bibliothéque d’Olinda s’acheve le 7 juillet 1886. Le dernier provincial brésilien, avant
la restauration de la province par les franciscains allemands (1892), Frei Camilo de Lelis, répond favorablement
a la demande du président de la Province de Pernambouc, Ignacio Joaquim de Souza Ledo, et accepte que les «
antigas riquezas litterarias » soient transférées a la bibliothéque de Droit. Le transfert sera assuré du coté des
franciscains par le chanoine Manuel Jodo Gomes. Apud., Relatério da Inspectoria Estadual dos Monumentos
Nacionais, 1929, p. 13. Cf. A.P.F., Copias de Livros, 4 : Relatorio (Copia) com que o senhor Francisco Augusto
Pereira da Costa da conta ao Exm® Sr. Presidente da Provicnia da Comissdo de que fora encarregado em 2 de
marco de 1886, p. 7.

87 H. Fragoso, « Biblioteca do convent de Sdo Francisco. », op. cit., Tome II, Annexe II, n° 26..
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2.5. Régles et normes pour les Livrarias (bibliothéques) franciscaines au XV111° siécle.

La plupart des fonds des bibliotheques des ordres ont disparu et ce pour différentes
raisons. Parmi les facteurs qui ont favorisé la disparition des ouvrages, le déclin de I’effectif
conventuel vers la fin du XVIII® siécle a joué un réle important puisque, par manque
d’entretien, les livres se sont rapidement dégradés. Ensuite, au début du XIX® siécle, les
différents gouvernements de la Province de Pernambouc, soucieux de mettre ces ressources a
disposition du renouvellement intellectuel de la société brésilienne, ont contribué a la
dispersion des fonds documentaires présents dans les bibliotheques en les faisant transférer
dans d’autres lieux.

Certains fonds, comme ceux des bibliothéques jésuites, ont été bien conservés mais
ensuite dispersés, si bien qu’on ne peut avoir une idée du contenu de ces bibliothéques que par
les catalogues encore disponibles®®,

La bibliotheque de Salvador en tant qu’espace physique est celle qui a été la mieux
conservée. La date de 1751 indique-t-elle son achevement ? Celle d’Olinda, plus simple bien
qu’imitant la structure physique de celle de Salvador, garde aussi son aspect original. Dans
son plafond, a été peint une Notre Dame de la Conception entourée d’anges. Si d’un coté les
bibliotheques franciscaines sont le reflet de la grandeur artistique au XVII1° siécle, d’un autre
coté elles confirment 1’essor culturel d’un parcours philosophique et théologique franciscain.
La grande bibliotheque de Salvador présente une richesse artistique. Son plafond présente les
principaux franciscains du Moyen Age : saint Bonaventure, Guillaume d’Occam, Jean Duns
Scot, etc.

Cette bibliotheque a une histoire assez singuliere. En effet, elle a été financée par un
commercant de Bahia, Anténio André Torres, grand mécéne du couvent®®. Selon Frére
Jaboatdo, parmi les dons importants que le commercant avait pu faire aux franciscains de
Bahia, il en est un qui mérite d’étre souligné : il avait en effet fait don de trois milles cruzados
pour dorer les étageres de la bibliotheque, le plafond et pour dorer et peindre le plafond en

bois de la « Casa da Livraria »**.

638 AS.IR. [Archivum Societatis lesu Romanum], Maragn. 28, Invent. do Maranhdo Coll. [apographa docum.
temp. expulsionis], 1760-1768, vol. Cc.; Serafim Leite, « Uma biblioteca portuguesa no Brasil nos tempos
coloniais™, In : Revista de Historia, Ano I, Coimbra, 1942, pp. 257-267. Le manuscrit a été rédigé en Portugais,
Latin, Italien et Espagnol.

639 Le 7 janvier 1755, le capitaine Anténio André Torres s’adresse au roi, D. José I° il lui demande une Provisdo
I’autorisant a entrer dans le monastére de Saint Benoit de la ville Salvador de Bahia. Cf. A.H.U. - Bahia, boite
122, doc. 9516.

840 En 1757, Antdnio André avait donné quatre-cents milles réis pour la construction d’une infirmerie dans le
couvent et rendre ainsi le quotidien des malades plus confortable. Les fréres éprouvaient pour André Torres une
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Les franciscains utiliseront largement les écrits des membres de 1’ordre. De saint
Bonaventure au bienheureux Jean Duns Scot. Tous les penseurs fr